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Muhamedin Kullashi

FILOZOFIA DHE POEZIA

FJALE HYRESE

Raportet midis filozofisé dhe poezisé jané tematizuar gjaté
shekujve nga filozofé, poeté e kritiké letraré té vendeve té ndryshme.
Né kérkimet dhe studimet mbi kéto raporte éshté véné né pah shpesh
gérshetimi midis té menduarit filozofik dhe vizioneve poetike, por edhe
tensionet midis tyre. Ky gérshetim éshté shogéruar né vepra té ndry-
shme edhe me dallimet midis filozofisé poetike dhe poezisé filozofike,
midis ligjérimit filozofik dhe ligjérimit poetik.

Pikétakimet dhe dallimet midis filozofisé e poezisé jané shfaqur
né veprat e para té filozofisé antike greke, fjala vjen te mendimtarét
parasokratiké, né poemén e Parmenidit mbi natyrén, né fragmentet e
Heraklitit, mé voné né filozofiné e Renesancés te Dante Alighieri (me
portretin e té cilit e kemi ilustruar temén e konferencés soné), né moder-
nitet me shkrimet e Diderot-sé&, Rousseau-sé, Goethes e Baudelaire-it, e
né bashkékohési edhe te Sartre-i dhe Heidegger-i, vec tjeréve. Késisoj
né poemén e Parmenidit mbi natyrén, fjala vjen, éshté véné né pah, né
vecanti, njé strukturé argumentuese thellésisht e elaboruar e teorisé mbi
geniesimin (gj.Sein, fr.étre,) bashké me vizionet poetike mbi natyrén.

Studiuesit e raporteve midis filozofisé dhe poezisé kané trajtuar
sa afinitetet, po aq edhe tensionet dhe kundérshtité midis tyre. Filozofi
francez Louis Lavelle né librin Kronika filozofike (Albin Michel 1967)
ku trajtohet arti poetik i Paul Valéry-sé thekson s efilozofi kérkon njé
boté mé miré té rregulluar se ajo gé ka para syve, ndérkaq bota té cilén
na e paraget poeti « éshté ag shumé e ndryshme nga ajo gé éshté sa gé
duket té jeté njé iluzion ». Ndodh megjithékété gé ato dy botéra té
takohen, ndonése filozofi pretendon ta pérfshijé brenda fushés sé té
menduarit njé rreth mé té gjeré, kurse poeti té arrijé té ndrigojé « njé
gendér mé té ndjeshme dhe mé té shkélqyer ». Lavelle mendon se poeti
arrin késodore ta realizojé dhe té na béjé ta ndiejmé kété takim midis té
pakufishmes dhe té kufishmes, midis gjithésisé dhe neve; e po kété
synim e ka edhe refleksioni filozofik.
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Disa autoré, duke shoshitur dallimet midis filozofisé dhe poezisé,
kané véné né pah se e para méton té kapé universalen dhe té pérjetsh-
men, pérkatésisht “Principin e origjin€s” n€ saje t€ njé njohje abstrakte
racionale. Ndérkag poezia éshté shquar mé shumé me soditjen e
« shkélgimit té pérjetimit ». Eshté théng, po késhtu, se dallimi midis
tyre hetohet edhe me raportet e ndryshme gé ato sajojné me ligjérimin
(Lavelle).

Disa hulumtues té tjeré jané orvatur té nxjerrin né shesh « njé
solidaritet té ngushté midis filozofisé dhe poezisé », i cili manifestohet
me synimin e té parés qé té béhet mendim mbi « t& pamendueshmen ».
Pér ta realizuar kété, filozofia do té ndiejé nevojén gé té zbulojé njé
ngritje me « njé dije qé nuk éshté filozofike, me njé ligjératé gé e bega-
ton té menduarit abstrakt me fuginé konkrete té imazhit dhe shprehet
me ndihmén e simboleve dhe metaforave plastike » (si¢ cek Frangois
Chenet).

Chenet-i mendon megjithaté se gérshetimi i filozofisé me poeziné
nuk éshté realizuar né ligjérimin filozofik thjesht me njé dekorim me
imazhe dhe metafore poetike. Né anén tjetér, filozofé té réndésishém ia
kané pranuar poezisé njé dinjitet filozofik e madje edhe njé privilegj gé
t’1 afrohet « misterit t& geniesimit dhe origjinés ».

Né kérkimet pér relacionet dhe ndérndikimet midis filozofisé e
poezisé shpesh éshté véné né sypriné pesha dhe thellésia e refleksioneve
té Schelling-ut (1804-1805), né vecanti, né veprén e tij Filozofia e artit.
Al e shikonte artin né pérgjithési « si fugi spekulative fundamentale »,
ngase « né krijimtariné estetike shpalosen forcat vepruese té gjithésisé
dhe se njéherésh objektivohet operacioni specifik i filozofisé pér ta
kapur absoluten ». Schelingu mendon se arti duke gené paraqitje e té
pakufishmes arrin te e njéjta lartési si filozofia; késodore shfaget afini-
tetin sekret midis filozofisé dhe poezisé. Mé tutje, ai saktéson se poezia
dhe arti korrespondojné mes veti: « poezia éshté ajo gé i bén té mundur
dickaje té keté né vete jetén dhe realitetin, kurse arti si fuqi i bén té
mundur poezisé té prodhojé ». Brenda piképamjes e cila pohon se
poezia arrin té shkoqisé té pakufishmen, nuk ka mé vend pér skemén
tradicionale té mimesis-it. Poezia pér Schelling-un arrin t¢ mbajé
lidhjen midis absolutes dhe té vecantés. Né shqyrtimet e tij té zhanreve
poetike, ai e gjen karakterin e sublimitetit te poema tragjike e jo te eposi
apo lirika.

Ndérkaq dallimin e thellé e madje dhe animozitetin sekret midis
poezisé dhe filozofisé e gjejmé té zhvilluar, veg té tjerash, né shkrimet
e poetit dhe eseistit bashkékohor francez, Yves Bonnefoy. Kété dallim
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ai e shpreh si dallim e tension midis pranisé (« présence ») dhe pér-
fytyrimit (« représentation »), si dallim i thellé midis ligjérimit poetik
dhe té menduarit konceptual filozofik. Ai e pérkufizon veten si poet i
pranisé, kurse poetika e tij orvatet t’i rimendojé « themelet ontolo-
gjike » té asaj pranie. Kjo prani karshi gjérave né poeziné e tij zhvillohet
deri te prania e sé tashmes. Pér Bonnefoi-n subjekti i vérteté i poemés
éshté ekzistenca e cila shpaloset nga njé kufishméri —situata té vecan-
ta_- deri né pakufishméri. (Francois Chenet)

Filozofi Jacques Maritain né veprén Intuicioni krijues né art dhe
né poezi e thekson dallimin midis filozofisé dhe poezisé, por edhe até
midis pérvojés poetike dhe pérvojés mistike. Ai cek se intuicioni poetik
nuk synon té kapé « esencat ngase kéto shkogiten nga realiteti konkret
brenda njé koncepti, njé ideje universale dhe jané objekt i njohjes
spekulative ». Pér Maritain, intuicioni poetik synon ekzistencén kon-
krete si njé realitet individual dhe kompleks i kapluar nga ndjenja té
fugishme e té mévetésishme. Ai e kupton njohjen poetike si bashké-
lindje poetike (« connais-sance poétique »).

Ndryshe nga Bonnefoi, Stanislas Breton si filozof i artit, sipas
Chenet-sé, ka shkuar mé sé largu né rrugén e njé pajtimi té mundshém
midis filozofisé dhe poezisé. Ky afirmim i lidhjeve té tyre té ngushta
shpérfaget vecanérisht né veprat e tij Poetika e shgisores dhe Kah
burimorja. Breton-i nxjerr né shesh specificitetin e poezisé, sé pari si
shprehje e privilegjuar e asaj qé ai quan « ligji metaforik ». Metaforén
ai e pérkufizon si bartje e domethénies gé kalon prej njé regjistri te tjetri:
né njé vepér poetike nuk éshté fjala vetém te kalimi « prej pérdorimit té
pérditshém té fjaléve te transfigurimi poetik ». Megé metafora ka dome-
thénie ontologjike, ajo i kaplon té gjitha gjérat e mandej edhe ligjérimin.
Né veprat filozofike me tipare poetike shpérfagen lidhjet ose urat midis
elementeve té universit dhe elementeve semantike. Késisoj pér Stanis-
las Breton-in universi s’éshté vegse “térési e linjave té metaforés té cilat
e depértojné até né t& gjitha anét.” Ai vé né€ pah brenda poezisé
« shikimin e paré i cili na zbulon méngjesin e gjérave ».

Njé sfidé té vecanté pér kérkimet bashkékohore mbi relacionet
midis filozofisé e poezisé pérbéjné hulumtimet e thella e té begatshme
té Martin Heidegger-it né disa vepra té tij. Ai e shtroi ¢éshtjen e té men-
duarit mbi kushtet e dialogut midis filozofisé dhe poezisé. Heideggeri
mendon se te Parmenidi dhe Herakliti dialogu ishte i mundshém midis
té menduarit filozofik dhe poezisé, ngase kjo mundési doli nga origjina
e tyre e pérbashkét e jo aq nga njé prirje e vecanté e njé filozofi pér
poeziné. Ai cek se nuk mund té dimé se « kush é&shté genia njerézore
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vecgse duke shkogitur kuptimin burimor té poetizimit (« dichtet ») té tij.
Heideggeri shton se t& menduarit e Parmenidit dhe Heraklitit 8shté ende
filozofik e poetik e jo shkencor. Mirépo, meqé brenda té menduari poe-
tizues (dichtendes Denken) té menduarit e ka epérsiné mbi geniesimin
(« Sein ») e njeriut, t¢ menduarit mbi geniesimin e njeriut e merr po
késhtu drejtimin e tij dhe masén e tij. Jean Beaufret, i ndikuar nga
Heideggeri, né artikullin kushtuar Heraklitit dhe Parmenidit thekson se
né shkrimet e tyre shfaget « méngjesi i Peréndimit né té cilin poezia dhe
té menduarit arrijné té takohen aty ku éshté né pyetje veté esenca e fjalés
(« la parole ») e cila méton té cilet ndaj geniesimit » .

Heideggeri né shkrimet mbi lidhjet midis filozofisé e poezisé
shkoqit disa tema rreth té cilave sillen domethéniet e ligjérimit poetik,
prej té cilave ai synon té zbulojé geniesimin e poezisé e cila e projekton
njeriun « brenda téré genies ». Heideggeri e shikon si t&é domosdoshém
emancipimin e ligjérimit nga pérdorimi i thjesht instrumental té cilin ia
ka imponuar moderniteti; e ky emancipim ia ¢el rrugén ligjérimit gé ta
mendojé geniesimin e njeriut brenda historicitetit té tij.

Pér Heidegger-in filozofia nuk éshté elaborim poetik i sensibi-
litetit té poetit, e madje as shprehje e gjendjeve shpirtérore té njé popu-
Ili. Ajo nuk éshté as njé dekorim i thjeshté, njé entuziazém kalimtar i
cili do ta zbukuronte rrjedhén e jetés. Poezia e mohon veten kur béhet
« nostalgji sterile, fluturim brenda joreales apo ikje né njé éndérr sen-
timentale ». Ajo realizohet si poezi kur e ndrigcon « themelimin e genie-
simit brenda fjalés ».

(Ky vijézim i disa konstelacioneve té raporteve gé jané sajuar
midis filozofisé dhe poezisé né vepra té cmuara, gé i takojné periudhave
té ndryshme historike, mund té shérbejé eventualisht si cytje pér formu-
limin dhe trajtimin e problemeve qé i preokupojné pjesémarrésit e kon-
ferencés lidhur me kété temé.



Jean-Yves Tilliette
Akademia franceze AIBL, Paris

LES NOCES MEDIEVALES DE POESIE ET
PHILOSOPHIE: L’ECOLE DE CHARTRES

Résumé

Entre les deux penseurs le plus importants du Moyen Age latin — Jean Scot Erigéne
qui, au IX e siecle, compare la théologie a une poétesse (...theologia veluti quaedam
poetria), et Thomas d’Aquin qui au contraire,dans sa Somme théologique, considere
la poétique comme le plus bas des modes de connaissance (. .. poetica quae est infima
inter omnes doctrinas) — les maitres de ce qu’il est convenu d’appeler « I’Ecole de
Chartres » ont congu, au XII e siecle, le pari audacieux de (ré)concilier philosophie
et poésie. Nourris de lectures platoniciennes, la traduction latine du Timée par
Chalcidius ou le Commentaire au Songe de Scipion de Macrobe, ils estiment que
I’expression poétique est I’instrument idéal pour voiler /dévoiler les vérités
philosophiques, allant méme jusqu’a considérer les grands poétes de I’ Antiquité
paienne, Virgile, Stace ou Ovide, comme les témoins inconscients d’une révélation
cachée. C’est dans cette perspective que I’on présentera les deux plus beaux
monuments de la création poético-philosophique chartraine: vers 1150, la
Cosmographia de Bernard Silvestre, mélange de vers et de prose, rejoue ainsi en
deux temps, « Mégacosme » et « Microcosme », 1’événement de la création du
monde et de I’homme, et son agencement harmonieux par ’entremise d’entités
personnifiées qui incarnent les grands concepts de la philosophie antique; peu aprés
1180, I’Anticlaudianus d’ Alain de Lille, vaste épopée allégorique en 9 livres et prés
de 4500 vers, relate sur le mode héroigue, au fil de voyages aventureux et de combats
chevaleresques, les étapes du perfectionnement intellectuel, moral et spirituel de
I’Homme. Promis a un vaste succes, ces deux textes ont nourri la réflexion et
I’inspiration d’auteurs aussi importants que Jean de Meun (le Roman de la Rose) et
Dante Alighieri (Commedia).

« Nous jugeons, d’apreés un examen attentif, que Virgile, dans son
Enéide, a mis en ceuvre deux ordres de savoir (...) : il a enseigne la vérité

philosophique sans négliger la fiction poétique. »* Ces mots sont les tout
premiers d’un commentaire aux six premiers livres de I’Enéide de Virgile
compose vers le milieu du XII° siécle par un certain Bernard Silvestre qui
exerce a Tours la fonction de « maitre de grammaire » (grammaticus) — soit,

Gemine doctrine observantiam perpendimus in sua Eneide Maronem habuisse (...) : et

veritatem philosophie docuit et ficmentum poeticum non pretermisit.
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dans le langage d’aujourd’hui, de professeur de littérature?. La longue
tradition des commentaires attribue & Virgile, le prince des poétes latins, le
mérite de maitriser un savoir universel. Mais en quoi est-il « philosophe » ?
Eh bien, selon Bernard Silvestre, que je cite de nouveau, « [dans son poeme],
il écrit la nature de la vie humaine de la fagon que voici : il décrit ce que fait
ou ce que subit I’esprit humain placé temporairement dans un corps. »° La
clé de lecture de Bernard est la suivante : chacun des épisodes de 1’aventure
d’Enée, dans 1’ordre ot les raconte le poéte, du naufrage qui le jette sur les
cotes de I’Afrique jusqu’au moment ou son pere Anchise I’accueille aux
Champs Elysées, est a lire comme la métaphore des étapes que parcourt,
selon un cheminement fortement inspiré de [’anthropologie néopla-
tonicienne, I’ame humaine, depuis sa chute dans la matiére que symbolise le
naufrage initial jusqu’a son retour dans la gloire céleste et a son union avec
Dieu, que traduit la grandiose vision de la fin du livre 6 de I’Enéide.
L’itinéraire narratif suivi par chacun des six livres référe de fagon cryptée a
I'un des six ages de la vie humaine, de la naissance a la pleine maturité.
Alinsi, les facheuses amours de Didon et Enée au livre 4 renvoient aux orages
passionnels de la jeunesse.

Ce systeme de correspondances par analogie peut aujourd’hui nous
paraitre extrémement bizarre, et assurément peu conforme a I’intention du
poéte romain. Pour autant, notre commentateur 1I’appuie sur une méthode
qui se veut rigoureuse, et qui se fonde sur I’explication mot a mot de la lettre
du texte, en particulier I’étymologie — fantasmagorique — des noms propres®.

Un quart de siécle environ aprés Bernard, un autre grammaticus,
Arnoul, qui exerce son talent dans la ville d’Orléans, également sur les bords
de Loire (une région décidément propice a I’'innovation littéraire), soumet
au méme genre de traitement les Métamorphoses d’Ovide. Sous chaque récit
mythologique de « mutation » (soit dit pour employer son vocabulaire), il
déchiffre 1’expression voilée d’une vérit¢é profonde, d’ordre tantot

2 The Commentary of the first six books of the Aeneid of Virgil commonly attributed to
Bernardus Silvestris, ed. J.W. Jones & E.F. Jones, Lincoln, University of Nebraska
Press, 1977, p. 1. Voir aussi Bernard Silvestre. Repenser I'Enéide. Commentaire sur les
six premiers livres de I'Enéide, traduit, présenté et annoté par Francine Mora-Lebrun,
Lille, Presses universitaires du Septentrion (coll. « Mythographes »), 2022, Prologue §
1,p. 68.

3 .. Scribit enim humane vite naturam. Modus agendi talis est : (...) describit quid agat
vel quid paciatur humanus spiritus in humano coropre temporallter positus (éd. cit., p.
3). Repenser [’Enéide, cit., Prologue, § 5.

4 Cf. Jean-Yves Tilliette, « Etymologie et eschatologie : remarques sur le commentaire de
Bernard Silvestre aux six premiers livres de I’Enéide (v. 1130-1140) », Polymnia 6
(2021), p. 96-114.
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cosmologique, et donc relative a la marche de I'univers, tantot éthique, et
donc propre a fournir un enseignement sur le Bien et le Mal®. En somme,
tout se passe comme si, au-dela de sa lecture naive et immédiate, la poésie
était comme un message codé qu’il revient aux initiés de décrypter.

Ne tombons pas dans le travers anachronique de nous moquer de ces
singuliéres contorsions interprétatives. Si je les évoque, c’est qu’elles
marguent un moment tout-a-fait particulier de I’histoire culturelle du Moyen
Age a propos de la question, qui nous intéresse ici, des rapports entre poésie
et philosophie, le X11° siecle, souvent qualifié de « renaissance », a juste titre
selon moi. Replagons-le dans une histoire longue. Lorsqu’au fil des IV® et
V¢ siécles, le christianisme s’empare peu a peu de la littérature latine, il
s’emploie a mettre en garde le public contre les dangereuses séductions de
la poésie paienne. «Plutét qu’Horace, le psautier, I’évangile plutét que
Virgile », s’exclame I’austére saint Jérome®. Méme s’il admire et entreprend
de détourner & son profit les modgles antiques, le Moyen Age chrétien reste
circonspect vis-a-vis de la poésie. L attitude des plus grands philosophes
médiévaux en témoigne. Au IX® siecle, I’irlandais Jean Scot, a la prose
obscure et raffinée traversée d’images fulgurantes, ne compare la théologie
a une poétesse (theologia veluti quaedam poetria) que pour souligner
I’incapacité du langage humain a désigner les réalités intelligibles que seules
les images permettent d’approcher’. La poésie est donc en quelque sorte une
philosophie par défaut. De méme, quatre siécles plus tard, Thomas d’Aquin
en fournit dans les premieres pages de sa Somme théologique une
formulation négative, lorsqu’il déclare : « De toutes les sciences, declare-t-
il, la poétique est la plus basse » (Poetica est infima inter omnes doctrinas).
Cette sentence définitive en apparence ne vise pas pour autant a disqualifier
totalement la poésie, mais a la placer sur un degré trés bas de I’échelle des
modes de la connaissance, tant elle est approximative au regard de

I’enchainement rigoureux des syllogismes aristotéliciens®.

5 Arnoul d’Orléans, Allegoriae super Ovidii Metamorphosin, éd. et trad. Jean-Marie Fritz,
in Ovide moralisés latins, Paris, Classiques Garnier, 2022, p. 57-218.

& Quid fecit cum psalterio Horatius ? cum euangeliis Maro ? (Jérome, ep. 22 ad
Eustochium, § 29, éd. Jérdbme Labourt, Paris, Les Belles Lettres, 1949, p.144).

7 Jean Scot Erigéne, Expositiones in Hierachiam coelestem, PL 122, col. 146C. Voir
Peter Dronke, « Theologia veluti quaedam poetria : Quelques observations sur la
fonction des images poétiques chez Jean Scot », in Jean Scot Erigéne et Ihistoire de la
philosophie, éd. René Roques, Paris, Editions du C.N.R.S., 1977, p. 243-252. [réimpr.
in The Medieval Poet and his World, Roma, Edizioni di Storia e letteratura, 1984, p. 39-
53].

8 Cf. Jean-Yves Tilliette, « Poetica, quae est infima inter omnes doctrinas (Thomas
d’Aquin, Somme théologique, I3, g.1 a.9) », a paraitre dans les Comptes-rendus de
I’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres (oct.-déc. 2021).
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Entre deux immenses philosophes, Jean Scot qui fait de la poésie une
simple auxiliaire de la théologie, Thomas d’Aquin qui en dénonce la
démarche floue et imprécise, ou situer nos herméneutes du XII°¢ siecle,
Bernard Silvestre, Arnoul d’Orléans ? La phrase de Bernard que j’ai citée au
début de cet exposé n’est en réalité pas de lui. Il ’emprunte mot pour mot
au Commentaire sur le songe de Scipion du philosophe néoplatonicien
Macrobe (début du V* siecle) qui, lui aussi, affirme que le poéme de Virgile
n'est pas que fiction plaisante, mais qu’il est porteur de vérités morales ou
spirituelles —méme si la lecture qu’il en fait n’est de loin pas aussi inattendue
que celle de Bernard. L’ouvrage de Macrobe fait I’objet dés le début du XII°
siecle d’une attention fervente, de méme que deux autres textes tardo-
antiques plus ou moins contemporains et eux aussi d’inspiration
néoplatonicienne : la traduction partielle et le commentaire par Calcidius du
Timée, seul dialogue de Platon connu en Occident a cette époque, et les
Noces de Philologie et de Mercure de I’africain Martianus Capella —
I’ouvrage, comme on le sait peut-étre, relate sous la forme du mythe le
mariage, a la cour des dieux de 1’Olympe, entre Mercure, maitre de
I’éloquence, et la jeune mortelle Philologie, allégorie du savoir. Cette
derniére se présente a la cérémonie escortée de sept demoiselles d’honneur,
qui personnifient les arts libéraux, les trois arts du langage, ou trivium,
Grammaire, Dialectique et Rhétorique, les quatre arts du nombre,
quadrivium, Géomeétrie, Arithmétique, Astronomie et Musique. C’est
I’occasion pour chacune d’entre elles de présenter I’objet et les méthodes de
la science qu’elle incarne. Notons au passage que I’iconographie médiévale,
des le XII° siecle, représente volontiers les sept jeunes filles assemblées
autour de leur mére, qui n’est autre que Philosophie personnifiée®.

Tai dit que les trois textes, Timée traduit par Calcidius, commentaire
par Macrobe du Songe cicéronien, Noces de Martianus, étaient alors au
centre d’une étude passionnée. C’est vrai avant tout dans un milieu précis,
celui de I’Ecole de Chartres (une ville qui n’est pas non plus trés éloignée de
Tours et d’Orléans). Méme si sa réalité institutionnelle est floue, cette école
a vu se succéder a sa téte des maitres hardis et inventifs, au premier rang
desquels je me borne a citer Guillaume de Conches et Thierry de Chartres?©.

9 Marie-Thérése d’Alverny, « La Sagesse et ses sept filles. Recherches sur les allégories
de la philosophie et des arts libéraux du IX® au XII¢ siecle », in Mélanges Félix Grat,
Paris, 1946, t. I, p. 245-278.

10 \/oir en particulier Edouard Jeauneau, Lectio philosophorum : Recherches sur I’Ecole
de Chartres, Amsterdam, Hakkert, 1973 ; id., L’dge d’or des écoles de Chartres,
Chartres, Houvet, 1995 ; Michel Lemoine, Théologie et platonisme au XII® siecle, Paris,
Cerf, 1998 ; L’Ecole de Chartres. Bernard de Chartres — Guillaume de Conches —
Thierry de Chartres — Clarembaud d’Arras. Théologie & cosmologie au XIF siecle.
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L’un et I’autre, pour le dire de fagon stirement trop rapide et réductrice, se
signalent par I'intérét qu’ils portent au monde physique tel qu’il est, et non
aux seules realités célestes, ce qui est une attitude neuve : a travers leurs
yeux, le XI1I° siécle redécouvre émerveillé la beauté de la Création. Ainsi, et
c’est 1a que leur démarche philosophique est originale, ils entreprennent de
rendre compte de cette beauté au moyen des instruments de la raison
naturelle, en particulier les arts libéraux du quadrivium, contre 1’idéologie
monastique des X°® et XI° si¢cles, pour qui s’imposait la formule, qui sonne
comme un slogan, ipsa philosophia Christus, « la philosophie comme telle
(on pourrait gloser : I’alpha et I’oméga de la philosophie), ¢’est le Christ. »*
Sans pour autant remettre en cause la Vérité du texte réveélé, le récit de la
Genese, Guillaume de Conches comme Thierry de Chartres s’emploient par
des voies différentes a montrer que les données de la science ne sont pas en
contradiction avec lui. La science dont je parle, c’est celle qu’ils extrapolent
de la lecture de Calcidius et de Macrobe et qui fait de Platon (un Platon
passablement « néoplatonisé ») le concepteur d’un systéme du monde, d’un
univers pensé comme une totalité harmonieuse et close sur elle-méme,
élaborée et mue par une volonté bonne, le démiurge du Timée — ce qui n’est
pas incompatible avec le message chrétien.

La mise en ceuvre et en chantier de cet univers harmonieux va étre
racontée par Bernard Silvestre dans ce qui constitue sans doute son chef
d’ceuvre, un texte qu’il intitule Cosmographia et dédie a un maitre qu’il
vénére, Thierry de Chartres'?. Cet ouvrage est ce que ’on appelle un
prosimetre, ¢’est-a-dire qu’il est constitué de I’alternance de passages en vers
et en prose, a la maniére des Noces de Martianus Capella ou encore d’un
autre texte fort godté des chartrains, la Consolation de Philosophie de Boéce.
C’est dire qu’en adoptant cette forme, Bernard a su saisir toute I’efficacité
poétique du mythe. Poétique en un double sens : d’abord parce qu’il revét
d’images et de tournures verbales propres a charmer le lecteur un exposé qui
reléve de la physique (je vais y revenir), mais aussi parce qu’il est créateur —
poesis dérive de poiein -, et créateur de vérité. C’est Pierre Hadot qui,
s’interrogeant sur le genre littéraire auquel appartient le Timée, démontre
qu’il conjoint et science et poésie, que 1’exposé cosmogonique s’y pare des

Textes traduits et présentés par Michel Lemoine et Clotilde Picard-Parra, Paris, Les
Belles Lettres, 2004.

1 Sur les premiéres attestations de la formule et le terreau idéologique dans lequel elle
s’enracine, voir Henri Rochais, « Ipsa philosophia Christus », Mediaeval Studies 13
(1951), p. 244-247.

12 Bernardus Silvestris, Cosmographia. Edited with Introduction and Notes by Peter
Dronke, Leiden, Brill, 1978.
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couleurs de la fiction littéraire, et « présente la physique comme jeu et
comme féte ».13

La Cosmographia de Bernard Silvestre s’inscrit tout a fait dans cette
lignée. Divisée en deux livres, Megacosmus et Microcosmus, soit la création
du monde, puis celle de I’homme, elle rejoue le scénario du Timée, mais
dans des termes profondément originaux et personnels, qui sont bien plus
qu’une simple christianisation de surface. Il serait trop long d’en détailler
I’intrigue, dont je me borne a donner les grandes lignes. Elle a pour
protagonistes des personnages allégoriques, que Bernard Silvestre est le
premier auteur médiéval a mettre en scéne. Ainsi, son héroine est Natura, la
Nature, que 1’on voit au début de I’ouvrage se plaindre auprés de Noys, a
savoir I’esprit de Dieu, autrement dit la Providence, de ce que I'univers est
réduit & un chaos informe, nommé Silva ou Yle. Emue par cette plainte, Noys
va fagonner le monde a partir des quatre éléments qu’elle extrait du sein de
Silva, et I’on voit peu a peu se former les astres, les montagnes, les fleuves,
les plantes et les animaux, décrits en un long chapitre en vers. L’ame du
monde, Endelichia, leur donne I’étincelle de vie et la marche du temps,
Imarméng, le mouvement. A la fin du premier livre, le monde est donc
presque parfait et Noys se réjouit de la beauté de son ceuvre. Mais il y
manque encore ’essentiel, I’homme, dont le deuxiéme livre va raconter en
détail la confection. Cette fois, c’est Nature qui est a la tache : elle s’assure
le concours de ses deux sceurs : Uranie, la reine des corps celestes, fournira
I’ame et Physis, qui demeure dans un jardin luxuriant qui ressemble a
I’Eden, le corps — Nature se chargeant de 1’assemblage entre les deux. La
formation de cet étre complexe est ardue mais, apres diverses péripéties sur
lesquelles je dois passer, les trois sceurs en viennent a bout, et 1’ceuvre
s’achéve par une description en vers de 1’étre humain, de ses organes et de
ses facultés.

Comme 1’a bien montré son éditeur, Peter Dronke, les
« personnages » que met en scene le texte, loin d’étre de froides abstractions,
sont puissamment individualisés, et leurs aventures et mésaventures se
liraient presque comme un roman, ne fiit la difficulté de la langue'®. Aussi
bien fallait-il recourir a la forme littéraire pour soutenir le propos didactique
: mon trop bref résumé n’a pas rendu justice a la force et a la beauté d’une
ceuvre ou la mise en scéne poétique apparait comme la condition nécessaire

13 Pierre Hadot, « Physique et poésie dans le Timée de Platon », Revue de Théologie et de
Philosophie, 115 (1983), p. 113-133.

14 Peter Dronke, «Bernard Silvestris, Natura and Personification », Journal of the
Warburg and Courtauld Institutes, 43 (1980), p. 16-31 [réimpr. in Intellectuals and
Poets in the Middle Ages, Roma, Edizioni di Storia e letteratura, 1992, p. 41-62].
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a I’énoncé de I’enseignement philosophique, un peu, mutatis mutandis, a la
maniere du poéme d’Empédocle. Dire les étres, c’est les faire exister. Le
travail sur la forme ne vise donc pas a parer d’un habillage factice, mais a
rendre sensibles les enjeux d’un drame €pique : ici, la victoire de I’harmonie
sur le chaos.

On peut faire le méme genre de remarques a propos de 1’ceuvre sur
laquelle je voudrais conclure cet exposé, I’Anticlaudianus composé vers
1180 par le théologien Alain de Lille. Celui-ci n’est pas au sens strict un
¢leve de I’école de Chartres, mais il partage les mémes références et sa
pensée est fortement influencée par celle d’un autre grand maitre chartrain,
Gilbert de La Porrée; il est en outre un lecteur passionné de la
Cosmographia. Son chef d’ceuvre, 1’Anticlaudianus, appelé a un succes
considérable (on en a conservé plus de cent manuscrits), est cependant quant
a lui entierement rédigé en vers : c’est une épopée de forme virgilienne qui,
a la maniére de ’Enéide, est récit d’une quéte victorieuse, méme si elle ne
compte pas 12 chants comme le poeme de Virgile, mais 9 comme les Muses
ou le nombre des livres qui constituent les Noces de Martianus Capella®®. Et
si la Cosmographia relatait la création du monde, ¢’est sa rédemption que
narre I’Anticlaudianus, qui met a son tour en scene des allégories.

En voici, trés simplifié, I’argument : Nature — toujours elle ! — se
désole de voir 'univers abimé par la méchanceté de I’homme. Elle
convoque donc en sa demeure ses amies les Vertus, et toutes décident de
mettre en chantier la fabrication d’un homme nouveau, pur de toute
corruption. Le probléme, c’est de se procurer une &me de bonne qualité, que
I’on ne peut trouver qu’au ciel. Nature et les Vertus donnent donc a Fronesis,
ou Prudentia (c’est I’autre nom de la Sagesse), mission d’aller se 1y
procurer. Pour entreprendre un tel voyage, il faut un véhicule approprié :
Raison, avec I’aide des sept arts libéraux, construit un char qui, trainé par
cinq chevaux qui ne sont autres que les cinq sens, s’élévera dans les airs.
Apres avoir franchi les sept spheéres célestes, Prudence parvient au seuil de
I’Empyrée ou elle est introduite par une mystérieuse « jeune fille de la voite
céleste », en latin puella poli, sans doute la Théologie. Elle pourra en
rapporter I’ame parfaite, que les Vertus associeront au corps qu’elles ont
fagonné. Il ne leur reste plus qu’a vaincre ’armée des vices — comme

15 Alain de Lille, Anticlaudianus Texte critique avec une introduction et des tables, éd.
Robert Bossuat, Paris, Vrin, 1955. Voir aussi maintenant Alain de Lille, Anticlaudianus.
Edité et traduit par Florent Rouillé, Genéve, Droz (coll. « Rayon Histoire »), 2023 - le
sous-titre de cet ouvrage est un peu trompeur : I’édition est en fait celle de Bossuat, et la
traduction francaise plutdt pédestre; mais Iintroduction et 1’annotation sont
remarquables.
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I’Enéide, I’Anticlaudianus commence par un voyage et s’achéve sur un
combat — pour que triomphe le bien et que revienne 1’age d’or sous le régne
de ’'Homme nouveau.

La signification ultime de cette fiction grandiose est, je I’avoue, peu
limpide pour moi : politique ? cosmologique ? spirituelle ? Les critiques en
disputent. Sans entrer dans ces débats, je me bornerai pour finir a deux
remarques, qui rejoignent le theme de notre rencontre :

1- La connaissance du monde crée, jusque dans ses retraites les plus
lointaines et les plus secretes, n’est pas inaccessible a I’homme. Il peut au
moins en approcher a ’aide de I’expérience sensible, symbolisée par les
chevaux du char, et par la science théorique, les arts libéraux obéissant a
Raison, qui lui offrent les instruments utiles a cette fin.

2- Mais il est un point auquel le langage de la raison discursive ne
peut atteindre. Au moment d’introduire Prudence dans la demeure de Dieu,
le poéte suspend provisoirement son récit, et, s’exprimant en son nom
propre, déclare :

« Que deésormais Apollon terrien cede le pas a la muse céleste,

la muse a Jupiter, que les mots d’ici-bas docilement s’effacent
devant les mots d’en haut et que la terre a I’Olympe laisse place.
Pour ce chant, je serai la plume, non pas 1’écrivain ni I’auteur,

la cymbale retentissante, le parchemin muet du scribe,

du musicien la flite, le ciseau du sculpteur ou la muse de I’orateur,

I’épine de quoi nait la rose, le chaume qui offre a la soif un hydromel
nouveau,

la nuit qu’illumine I’ailleurs, le vase d’argile débordant de nectar »*°.

Ces images, qui montrent le poete agi par une force qui le dépasse, ne
disent-elles pas la vocation spécifique de I’inspiration poétique a se faire la
voix de I’Etre ? En bon lecteur d’Alain de Lille!”, Dante qui, dans son
Paradis, suivra un siécle plus tard le méme itinéraire que Prudence en
direction d’une autre puella poli, Béatrice, s’y est souvenu de ces vers...

16 Celesti Muse terrenus cedet Apollo, / Musa loui, uerbisgue poli parencia cedent / Verba soli,
tellusque locum concedet Olimpo. / Carminis huius ero calamus, non scriba uel auctor, / ES
resonans, reticens cantoris carta, canentis / Fistula, sculptoris scalprum uel musa loquentis,
/ Spina rosam gestans, calamus noua mella propinans, / Nox aliunde nitens, luteum uas
nectare manans (Alain de Lille, Anticlaudianus 5, 270-277 éd. cit., p. 131).

17 Peter Dronke, « Dante, Alanus and Boethius », Romanische Forschungen 78 (1966), p.
119-125 [réimpr. in The Medieval Poet..., cit. supra, p. 431-438].



Hasnije llazi
Universiteti i Prishtinés

REFLEKSIONE FILOZOFIKE DHE POETIKE NE
ROMANIN E MILAN KUNDERES

In Memoriam Milan Kundera (1929-2023)

Abstrakt

Arti i ironisé dhe ironia si perspektivé e romanit shfagen si koncepte themelore dhe forma
dominuese t& prodhimtarisé letrare t& Milan Kunderés. Romani pér autorin éshté “thyerja
e iluzionit lirik” dhe “vend ku morali rri pezull”. A mund t& quhet romani edhe vend i
takimit té filozofisé dhe poetikés?

Pyetja se ¢faré éshté filozofike né letérsi dhe letrare né filozofi éshté rruga pér té gjurmuar
nése romani i Kunderés mund té keté epitet filozofik, respektivisht poetik.

Supozimi fillestar éshté se brenda romaneve t€ Milan Kunderés filozofia dhe poetika
koekzistojné né kontekstin tematik dhe né ményrén e shpérfagjes sé tyre: mendimet
filozofike dhe imagjinata ndérthuren pér t& eksploruar ekzistencén dhe pérvojén njerézore.
Né kuptimin tematik, romanet e Kunderés zhveshin raportin e individit me shogériné dhe
historing, lidhjen me kujtesén, identitetin dhe kohén. Shkrimet e tij tregojné kérkimin
filozofik mbi genien, kuptimin e jetés, dashurisé, artit, ndérsa imagjinata béhet mjet pér té
transformuar koncepte abstrakte né konkreten dhe té prekshmen.

Nietzsche, Kant, Heidegger, Kafka dominojné praniné filozofike né orvatjet e Kunderés
karshi individualitetit, unit dhe ndjenjés sé identitetit t€ formésuar nga zgjedhjet personale,
kujtimet dhe raportet me té tjerét; né meditime mbi natyrén e kohés dhe ndikimin e saj né
ekzistencén e njeriut; né ¢éshtjen e moralit dhe ideologjisé. Pér Kunderén filozofét mund
té jené edhe romancierét e médhenj edhe atéheré, apo pikérisht atéheré, kur mohojné té
jené té tillg, sikur gé éshté Denis Diderot me romanin e tij Jacques le fataliste et son
maitre, pér té cilin Kundera thoté se Eshté “njé parodi e vazhdueshme e zhanrit t& romanit
dhe né t€ nj&jtén kohé njé nga romanet mé t& médhen;”.

Poetika, nga ana tjetér, shfaget né lidhjen e imagjinatés me realitetin. Kundera pérdor
elemente loje, fiksioni, ndryshimi kéndvéshtrimesh, kapércimet e papritura, éndrra pér té
mjegulluar vijén ndarése né mes reales dhe imagjinares.

Nése romani sipas Kunderés “nuk &sht€ thjesht njé vepér imagjinare, por njé mjet pér t&
deportuar né kompleksitetin e ekzistencés njerézore dhe botés pérreth njeriut”, dhe “njé
formé unike arti gé ka fuginé t& angazhojé lexuesin né nivelin emocional dhe intelektual
dhe ta sfidojé até pér t& marré né konsideraté kuptimin mé té thellé t& pérvojave dhe
besimeve té tij”, a kané kontribut filozofia dhe poetika né formésimin e tij?

Avrtikulli ka pér géllim té ofrojé pérgjigje né kété pyetje dhe njékohésisht t& béjé té
dukshém “kéndvéshtrimin e térésis€, q¢ pérfshin kéndvéshtrimin e ironisé, kéndvésh-
trimin e ¢mitizimit, kéndvéshtrimin e “relativizimit” e t€ vértetave, ndjenjave, qéndri-
meve.” Me fjalé té tjera, romanin né kuptimin e tij filozofik dhe poetik.
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Né njé intervisté té dhéné pér revistén Liberté, né vitin 1979,
Milan Kundera i pérgjigjet Normand Bironi-it mbi arsyen e supozuar té
largimit e tij nga poezia. Ai thoté: “Lénia e poezis€ pér prozé pér mua
nuk ishte njé kalim i thjeshté nga njé zhanér né tjetrin, por njé thyerje e
vérteté. Nuk e braktisa poezing, e tradhtova. Pér mua, poezia lirike nuk
éshté vetém njé gjini letrare, por mbi té gjitha njé konceptim i botés, njé
géndrim ndaj botés. Uné e braktisa até géndrim si¢ e braktis religjio-

ninnl

Cfaré éshté atéheré ky konceptim i botés gé i pérket poezisé, e gé
éshté esencialisht ndryshe nga ai né té cilin Kundera e shfagte gén-
drimin e tij ndaj botés? Sipas Kunderés, perspektiva e poetit mbi botén
kalon gjithmoné pérmes ndjenjave té tij, ndérsa, géndrimi antilirik
tregon fugishém mosbesimin jo vetém ndaj ndjenjave té veta, por edhe
ndaj ndjenjave e té tjeréve.

“Qéndrimi anti-lirik”, thoté Kundera, “éshté besimi se ekziston njé dis-
tancé e pafundme midis asaj gé ne mendojmé pér veten dhe asaj gé jemi
né té vérteté; distancé e pafundme midis asaj gé gjérat duan té jené ose
mendohet se jané dhe asaj qé jané. Té véresh até boshllék éshté njésoj
si té thyesh iluzionin lirik. Té véresh kété boshllék éshté arti i ironiseé.
Dhe ironia éshté kéndvéshtrimi i romanit.””?

Romanet e shumta té cilat i shkroi dhe shkrimet mbi romanin
(“Arti 1 romanit”, “Perdja”, “Testamentet e tradhtuara™) treguan qarté
“obsesionimin” e Kunderés me kété formé t€ t€ shkruarit, e cila pér té
asnjéheré nuk ishte vetém formé. Qé romani pér Kunderén éshté njé
térési komplekse dhe shumédimensionale edhe né kuptimin pérmbaj-
tésor, tregon garté pérgjigja e tij ndaj pretendimeve se Shakaja éshté
[thjesht] njé pasqyrim autentik i historisé. Duke theksuar pértej-histo-
ricizmin e romanit, Kundera pohon se “jané ¢éshtjet q¢ mund té quhen
metafizike, ekzistenciale, antropologjike.... té ashtuquajturat probleme
té pérhershme njerézore té ndricuara nga reflektori i njé situate konkrete
historike®; pra, ndrigimi i situatave nén dritén e njerézores dhe uni-
versales dhe jo veté situata konkrete historike, jané dallueshméria e
romanit nga fakte dhe kujtime. Nése vecori letrare éshté gé né ményré

L Liberté, 1979, Normand Bironi [interviste], pérkthimi NH NOMAD, 2021.
2 bid.
3 Ibid.
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simbolike té konkretizojé universalitetin e abstraksioneve né pérher-
shmériné e distancimit té tyre nga e njéjta, sa ndryshe éshté kjo nga
kompozimi filozofik?

NEé librin e tij Filozofia dhe poezia Hans-Georg Gadamer shkruan:

Largésia dhe aférsia, tensioni pjellor mes poezisé dhe filozofisé nuk
éshté problem vetém nga dje dhe pardje. Ai ndjek té gjithé rrugén e té
menduarit peréndimor, i cili ndahet nga té gjitha diskurset lindore té
urtésisé, pikérisht, sepse bart brenda vetes kété tension. Platoni flet pér
mosmarréveshjen e vjetér (nolona diapopa) té poezisé dhe filozofisé, e
débon poeziné nga mbretéria e saj e ideve dhe e sé mirés, dhe né té
njéjtén kohé e merr brenda vetvetes; treguesi i miteve qé di té pérziejé
né ményré té paarritshme solemnitetin dhe ironing, pérrallshmériné dhe
gartésiné e mendimit.*

A nuk éshté i njéjté edhe thelbi i romanit, si¢ até e pérkufizon
Kundera? Pér té kthjelluar nése romani i Kunderés (me gjithé mohimin
té tij té shprehur botérisht) megjithaté éshté poetik apo/dhe filozofik,
duhet njé reflektim mbi veté raportin né mes filozofisé dhe letérsisé, me
theks té vecanté né té kuptuarit e poetikés. Ky reflektim duhet kuptuar
pértej definicioneve té ngurta disiplinare té ofruara nga jofilozofé dhe
nga joletraré.

Filozofia v.s. letérsia

Eksplorimi i Gadamer-it mbi raportin filozofia - arte, &shté orien-
tues i besueshém pér vendosjen né paralele, e njékohésisht edhe né
relacion, dy ményra té té reflektuarit mbi botén, filozofiné dhe poezing,
pér t'i pérballur me té pérbashkéta dhe me até gé i mban larg njéra-
tjetrés.

Né shumé doréshkrime té tij, e mbi té tjerat te Filozofia dhe
poezia nga piképamja hermeneutike, ideté e Gadamer-it mbi shkrirjen
e horizonteve, lojén e gjuhés dhe natyrén transformuese té interpretimit,
shfagen si vend-krygézimi i filozofisé dhe poezisé. Ai konsideron té
dyja, si filozofiné ashtu edhe poezing, si forma té shprehjes njerézore
gé kontribuojné né té kuptuarit toné té botés dhe vetvetes. Gjuha, pady-
shim, kétu e ka funksionin primar; gjuha poetike dhe ajo filozofike, té

4 Gadamer, H. Georg, Filozofija | poezija, Sluzbeni list, Beograd, 2002, fq. 27.
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cilat, sipas Gadamer-it, pérgénjeshtrojné nga njéra ané shkémbimin e
thjeshté té fjaléve né jetén e pérditshme, dhe nga ana tjetér, relativizojné
ndaj kérkesave strikte té shkencave natyrore.

Kjo éshté atéheré njé pyetje e pérjetshme, pse dhe né cfaré ményre
gjuha, i vetmi medium i asaj qé mendohet dhe kéndohet, mund té arrijé
té pérbashkétén dhe té ndryshmen....aty ku gjuha éshté medium, lind
pyetja gé luan njé rol té vecanté né raportin mes filozofisé dhe arteve
gjuhésore, se si lidhen me njéra-tjetrén kéto dy forma té shquara dhe né
té njéjtén kohé kontradiktore té gjuhés, teksti i poezisé gé géndron né
vetveten dhe gjuha e koncepteve gé e shfugizon vetveten dhe e Ié pas té
téré ngjarjen.’

Q& ndjeshmeéria artistike dhe konceptimi filozofik kané té pér-
bashktén né té dallueshmén, gjejmé edhe te Kanti né teoriné e tij este-
tike, brenda kontentit té Kritikés sé fugisé sé té gjykuarit, ku ai nxjerr
né sipérfage até€ q€ e quan “koncept 1 shijes”. Kur shpjegon konceptet e
té kéndshmes dhe té bukurés, Kanti pohon se e bukur éshté ajo gé
paragitet pa koncepte, dhe ajo si objekt i pélgimit té pérgjithshém. Nga
ana tjetér, éshté njé gjykim logjik nése subjekti beson se bukuria éshté
njé veti e objektit. Me fjalé té tjera, njé gjykim logjik pérkufizohet si
krijim i njé njohjeje duke pérdorur koncepte rreth objektit.° Prandaj
dilema shkon né drejtim té pérgjigjes ndaj pyetjes se si individi veté-
dijesohet pér harmoniné e fugive njohése né gjykimin e shijes? Kanti
hap shtegun e dyfishté né zgjidhjen e késaj enigme: estetikisht, pra me
ané té shqgisave, ose intelektualisht, me ané té vetédijes mbi veprim-
tariné e géllimshme, me té cilén aktivizohen fugité njohése.” Késhtu
brenda dy sferave, né shikim té paré té papajtueshme, mendimit dhe
shqisores, me njé elegancé té dukshme pérvijohet kalimi nga gjykimi i
shijes, si njé gjykim mbi até gé konsiderohet e bukur, né veté té té
menduarit e bukurisé, pra né té shijuarit me vetédije. Nése arti mund té
jeté kuptuar si uré né mes té t¢ mendueshmes dhe té pérjetueshmes,
filozofia qé nga zanafilla e saj merr pjesé né té dyja.

Gadamer-i, nga konteksti i tij hermeneutik, thekson se pértej
simbiozés sé dy anéve té papajtueshme krijuese, si filozofia, ashtu edhe
poezia, qé pérdorin gjuhén pér té shprehur dhe pércjellé kuptimésing,
kété e béjné né ményra té ndryshme. Filozofia kérkon mé tepér gartési,

Ibid. fq. 29.
6 Kant, Immanuel, Kritika rasudne snage, Kultura, Zagreb, 1957, fq. 51.
" Ibid. fg.53.
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saktési dhe argumentim sistematik, ndérsa poezia pérgafon dykuptime-
siné, metaforén dhe gjuhén imagjinative.

Duke e shikuar filozofiné dhe poeziné edhe nga prizma tjera,
Gadameri pohon se si formé e dialogut filozofia pérfshiné reflektime
dhe transformime e té menduarit vetjak pérmes shkémbimit té ideve,
ndérsa né ményré té ngjashme, poezia angazhohet pér njé dialog pérmes
gjuhés, me traditén dhe pérvojat e veté lexuesit. Njékohésisht, si filo-
zofia ashtu edhe poezia kané rrénjé té thella historike. Filozofét ndér-
veprojné me veprat e méparshme filozofike dhe poetét shpesh bazohen
né tradita dhe tema méhershme letrare. Rrethi hermeneutik i té kuptuarit
zbatohet né té dyja fushat, aty ku e kaluara dhe e tashmja ndérveprojné
né ményré dialoguese.

Nga ana tjetér, edhe pse filozofia synon qartésiné konceptuale dhe
argumentimin logjik, Gadameri e njeh dimensionin estetik té saj.
Filozofia béhet objekt vlerésimi jo vetém nga konteksti i pérmbajtjes,
por edhe nga stili dhe forma. Né ményré té ngjashme, poezia ofron njé
pérvojé estetike gé shkon pértej bartjes sé mesazhit. Késhtu, koncepti i
horizonteve té kuptimit, gendror né hermeneutikén e Gadamer-it, zba-
tohet si né filozofing, ashtu edhe né poeziné. Horizonti i interpretuesit
ndérvepron me horizontin e tekstualitetit, duke cuar né njé proces té
vazhdueshém interpretimin dhe kuptimésiné te té dyja fushat.
Njékohésisht ekuilibri né mes subjektivitetit dhe universalitetit: pérvo-
jave individuale té poetéve dhe shgetésimeve mbi té vértetat universale
njerézore té filozoféve, béhet i arritshém.

Por, nése filozofia né€ rend t&€ paré €shté “kérkim mbi t€ vértetén”,
cfaré éshté raporti i arteve letrare me té vértetén? Né artikullin
“Filozofia dhe letérsia mbi njeriun dhe botén: té njéjtat por té ndry-
shme” Iris Vidmar shkruan:

Nga pozicioni aristotelian mbi poeziné, i cili jep njohuri jo vetém pér
até qé tashmé éshté, por edhe pér até qé mund té jeté, deri né
pérkufizimin e prozés letrare si shkrim imagjinativ (dhe si rrjedhim i
shpikur, pra i pasakté dhe jo faktik), kognitivizmi letrar bashkékohor
sot &shté akoma mé i prirur té njohé lidhjen e pandashme midis letérsisé
dhe sé vértetés, rrjedhimisht faktin se pér shkak se ajo tregon té vértetén
pér botén (njerézit, shoqérité, sistemet politike dhe tema té tjera gé
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trajton), letérsia mund té jeté gjithashtu njé burim i njohurive pér botén
(njerézit, shogeérité, sistemet politike dhe tema té tjera qé trajton).?

Késhtu, pérgjegjésia, madje edhe pér veprime té cilat nuk i kané
nén kontroll, u pérket té dyjave, pasi, si filozofia, edhe letérsia “jané t&
pérgendruara jo vetém pér té gjeneruar pyetje dhe géndrime té caktuara,
por edhe pér té sfiduar ato botékuptime qé jané pérgjithésisht té
pranuara.”® Ato shpérfaqin “ményrén se si epoka e kupton vetén e saj”
dhe “historiné e ményrave pérmes té cilave njerézit e kuptonin veten
dhe botén rreth tyre”.2° Veprat filozofike dhe letrare qé pasqyrojné pér-
vojat e luftérave, holokaustit, mizorité e sistemeve totalitare, bartin vu-
Ién e pérgjegjésisé sé epokés, megjithése kjo pérgjegjési nuk bie vetém
mbi filozofiné apo letérsiné.

NE njé€ kontekst tjetér, até q¢ Vidmar e quan “Historia e dashurisé
dhe urrejtjes”, ngjashém si te Gadameri, e pérbashkéta e filozofis€é dhe
letérsis€ géndron né distancimin nga shkenca. “Dashuria” kétu mund té
kuptohet si rrugétimi paralel, ndonjéheré edhe i pérbashkét i filozofisé
dhe letérsisé kundér monopolit t&€ shkencés pér t€ “gjeneruar té vértetat
mbi botén”.

Pértej késaj, filozofia mbéshtetet né refleksionin e té menduarit
mbi botén, derisa e pérfshin njeriun si genie gé mendon, ndérsa letérsia
e bén pérfshirjen pérmes ményrés sé té menduarit té veté autorit. Késhtu
té dyja tregojné se “tabloja e pérgjithshme e botés duhet t&€ pérfshijé
edhe até qé e krijon”.* Pra filozofisg, e cila nuk éshté vetém teori, por
edhe géndrim, té jetuarit i jetés, i nevojitet shkrimi pér “té mbijetuar
vdekjen e krijuesit e saj”. Por letrari, ai ¢ zhvillon jetén pérbrenda vepra-
Ve té tij.

Shumé vepra letrare kané gené té inspiruara dhe ndikuara nga
filozofia, por njékohésisht té afta té zhvillojné sistemet e veta filozofike,
ndérsa pér shumé filozofé forma letrare ka gené mé e duhur pér
kornizimin e mendimeve té tyre. Prandaj Gadameri insistonte:

Kur njé mendim tenton té formulohet, ai &shté térésisht brenda vetes,
késhtu gé kthehet si té thuash né fjalé..... Mendimi éshté ajo bisedé e

Vidmar, Iris, “Filozofija I knjiZevnost o svijetu I Covjeku: isto a razli¢ito”, né:
Prolagomena, 12 (2) 2013: 285-313, fq. 293.

® 1lbid. fg. 302.

10 Thid. (cit. Ber€i¢ 2012:371), fq. 301.

1 Tbid. (cit. Ber¢i¢ 2012:382), fq.306.
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vazhdueshme e shpirtit me vetveten. Pra, mund té thuhet se filozofia ka
té njéjtén distancé dhe efekt té pakapshém né distancé dhe né té njéjtén
kohg té tashmen absolute, gé pér té gjithé ne i pérket panteonit té artit.'?

Megjithaté, né fund, filozofia mbetet filozofi dhe letérsia letérsi.
Identiteti 1 veprés artistike paraget njé térési konventash gé pércaktojné
“cilat cage autori duhet té pérpiget t’i realizojé, por edhe me cfaré
pritshmérish lexuesi duhet t'i gaset veprés?.”*® Kjo nénkupton se né
renditjen primare té artistit letrar jané standarde letrare, ndérsa ¢éshtjet
filozofike béhen dytésore. “Interesi letrar duhet t& pérfshijé gjithashtu
interesin pér temat gé jané problematizuar né vepér, por Ky interes
kryesisht pérgendron vémendjen né ményrén se si pérmbajtja dhe tema
jané té lidhura pérmes personazheve dhe veprimit dhe se si ato gjene-
rojné pérvojén e vecanté estetike dhe kénaqési estetike.”*

Njékoheésisht, pa marré parasysh né c¢faré mase stili i té shkruarit
té njé filozofi mund té jeté letrar, géllimi i tij pér té shkruar njé tekst
filozofik duhet té jeté i qarté: e vérteta veté dhe jo si prezantohet e njéjta,
pra, konceptualizimi dhe intelektualizimi si shenjat dalluese té filozofit.

Arti i ironisé

Né rikthimin te Kundera, ku [nése] mund té kérkohet dikotomia
filozofi - letérsi? E vetmja pérgjigje éshté te romani. Romani né dualiz-
min kuptimor: si koncept dhe si art i té shkruarit, né shkrimet e Kun-
derés mbi romanin dhe né romanet e tij.

Né até q€¢ Kundera e quan “ese”, te Testamentet e tradhtuara,
gjendet koncepti mé origjinal dhe pérshkrimi mé i bukur letrar i
romanit. N& pjesén e paré t€ eses€, nén titullin “Dité€n kur panurgu nuk
do t€ na béjé mé pér t€ qeshur”, Kundera ¢ vendos romanin né shumé-
dimesionalitetin e gasjeve duke reflektuar mbi funksionin, formén,
historiné dhe céshtjet té cilat romani i mbulon né origjinalitetin e tij. Si
“shpikja e humorit”, “territori ku gjykimi moral &shté pezull”, “profa-
num”, “pusi i t€ shkruarés”, “bashkekzistencé e kohéve té ndryshme”,

29 13

“hakmarrje mbi historiné kategorike”, “improvizim dhe kompozim”,

12 Gadamer, H. Georg, Filozofija | poezija, Sluzbeni list, Beograd, 2002, fq. 60.

13 Vidmar, Iris, “Filozofija 1 knjizevnost o svijetu I ¢ovjeku: isto a razli¢ito”, né:
Prolagomena, 12 (2) 2013: 285-313, fg. 309.

14 Ibid. fg. 310.
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romani evropian shfaget si prodhues dhe i prodhuari i modernitetit dhe
prototip i ndérkombétarizimit pérmes historisé sé tij.

Ashtu si¢ humori nuk &shté “e qeshura, tallja, satira”, por lloji i
komikés qé e bén ambigue gjithcka qé prek”®® [ prandaj sipas autorit
€shté “shkaku mé i dendur i keqgkuptimeve me lexuesit”], as morali nuk
shfaget brenda romanit si imoralitet, por pikérisht si moral i individit
dhe personit i cili e rrénon gjykimin kolektiv duke e pérgeshur pakup-
timésiné e tij dhe duke ironizuar me té njéjtén. Por, humori nuk éshté
asnjéheré mjet pér larjen e hesapeve t€ autorit t€ vet. “Né universin e
relativitetit romanesk nuk ka vend pér urrejtje”, potencon Kundera,
“romancieri g€ shkruan njé roman pér t€ ujdisur hesapet e tij (¢farédo
gofshin kéto hesape, vetjake, apo ideologjike) i éshté beditur njé pér-
mbytjeje estetike totale dhe t& sigurt.”®

Njékohé&sisht, morali i romanit “i kundérvihet praktikés sé rré-
njosur té njeriut pér té gjykuar sakagshém, pareshtur, me paramendime
dhe pa kuptuar asgjé.”!’ “Kjo gatishméri dalldisése pér t& gjykuar”,
pohon Kundera, “nga piképamja e urtésisé sé romanit, &shté budalla-
lléku mé i urrejtshém, e kegja mé e rrezikshme.”*® Prandaj, pikérisht
kjo ményré e té shkruarit letrar éshté vendi i cili nxjerr individét, pa
aprioren e sé mirés dhe s€ keqes, por si “geniet e mévetésishme, té ba-
zuara mbi moralin dhe ligjet e tyre.”*® Késhtu romani ngrihet mbi boté-
kuptime dhe kegkuptime té jetés sé zakonshme té njeriut (Valsi i lamtu-
mirave), por njékohésisht béhet edhe ndértues i botékuptimeve (Sha-
kaja).

Né vargun e pohimeve mbi romanin, Kundera i referohet njé
termi t€ njohur si “chyjnizim 1 botés”. I pérdorur né t& kaluarén nga
Friedrich Sciller pér ta béré dallimin né mes té unitetit té pandaré té
jetés shoqgérore né Greqiné antike dhe jetés sé fragmentuar té modernes,
[Mbi edukimin estetik té njeriut], pastaj nga Max Weber i cili e definon
si rezultat i procesit té sekularizimit, burokratizimit dhe racionalizimit
shkencor té shoqérisé, respektivisht si despiritualizim, demistifikim,
apo njé boté e intelektualizuar dhe pérllogaritur dhe prandaj e parashi-
kueshme, [nga ligjérata Shkenca si profesion, 1917] dhe sé fundi nga
Charles Taylor pér té cilin shfaq rrénimin e “hierarkive” qé ofronin
kuptimin dhe plotniné e jetés soné dhe gé, pér pasojé, né mungesé té

15 Kundera, Milan, Testamentet e tradhtuara, Pika pa sipérfage, Tirang, 2011, fg. 11.

16 bid. fq. 33.
17 bid. fq. 13.
18 |bid.

19 Ibid.
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burimeve té moralit, pérfundon né racionalizém ekstrem dhe atomizém
brenda jetés sé shogérisé moderne [Sources of the self, 2001], Kundera
“chyjnizimin e botés” e sheh si “eksplorim historik dhe psikologjik té
miteve”. Prandaj, “profanizimi” i romanit ka té bé&jé me “zhvendosjen
e té shenjtés jashté tempullit, né sferén jofetare.”?°

Né paralele, ndonése pa e quajtur késhtu shprehimisht, Kundera
pohon edhe mbi profanizmin ideologjik té romanit.

Té krijosh njé roman, thoté ai, do té thoté té shpikésh personazhe. Ky
aktivitet éshté denigruar shumé heré, por gjithsesi éshté njé lojé inte-
resante gé na méson té kuptojmeé té vértetat e njerézve té tjeré dhe kufi-
zimet tona; na méson ta perceptojmé botén si njé ekzaminim me shumé
fytyra. Ja pse romani éshté art thellésisht antiideologjik, sepse ideolo-
gjia gjithmoné na e paraget botén nga pozicioni i vetém njé té vértete;
na e paraget si ilustrim té asaj té vértete. Prandaj, romani éshté art anti-
ideologjik.?

Né eksplorimin e romanit koncepti i historisé, (né kuptimin kohor
dhe pérmbajtésor) éshté ndér mé té réndésishmet pér autorin. Sipas tij,
romani mund té jeté bashkekzistencé e kohéve té ndryshme historike
(Shakaja, Jeta éshté gjetiu, Pavdekésia), jo duke ofruar leximin e
ngjarjeve “né zhvillimin e tyre kronologjik”, por pér té pyetur se “ ¢faré
éshté njé thelb i koncentruar”, dhe né té njéjtén kohé si té ruhet identiteti
i romanit né bashkekzistencén e kohéve. Pér Kunderén ndérlidhja e sé
shkuarés dhe té tashmes brenda romanit jeton mbi temat dhe motive té
njésojta. “Kuptimi i historisé s€ romanit éshté kuptimi i kétij kuptimi,
krijimi dhe rikrijimi i pareshtur i tij, i cili rrok gjithmoné prapa-vep-
rimin e t& gjithé t& shkruarés sé romanit.”?

Né té njéjtén kohé, historia e veté romanit shfaget si hakmarrje
mbi historiné kategorike té njerézimit. Derisa historia e njerézimit sipas
autorit “nuk i pérket njeriut, nése ajo i kundérvihet atij si njé forcé e
jashtme mbi té cilén ai nuk ka asnjé ndikim, historia e romanit éshté
gjéruar prej lirisé sé njeriut, krijimeve té tij térésisht vetjake, zgje-
dhjeve... Historia e njé arti, prej veté karakteri vetjak, éshté njé
hakmarrije e njeriut mbi jovetjaksiné e historisé njerézore.”? Kjo
qasje térésisht individualiste, ku artisti del nga “fati” historik i tij, dhe

20 |bid. fq.14.

2L Liberté, 1979, Normand Bironi [interviste], pérkthimi NH NOMAD, 2021.

2 Kundera, Milan, Testamentet e tradhtuara, Pika pa sipérfage, Tirang, 2011, fg. 23.
3 |bid. fq. 22.
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shndérrohet, jo né rishkrues, por Krijues i historisé, éshté jo vetém thelb
I romanit, por edhe veté thelbi i humanes. Dhe té tilla jané edhe perso-
nazhet e romanit té cilat nxjerrin né pah dukshmériné e genies.

Né rrafshin krijues, Kundera e sheh raportin e vecanté né mes té
romaneve té méparshme dhe prodhime t¢ mévonshme. Romane dhe
arti, né pérgjithési, té periudhés sé hershme té sh. XIX jané dicka qé
Kundera e quan arti i kompozimit, ndryshe nga arti i muzikalitetit i cili
karakterizon shekullin toné. Kompozimi né arte éshté njé aktivitet
kompleks dhe i pérpikté né té njéjtén kohé, gé shpesh sfidon até gé
mendohet si “liri krijuese”. Por, kompozimi, njé 1loj skicimi té cilin ¢
bén romancieri né pérpjekjen pér t& formésuar “marréveshjen me le-
xuesin”, qartési dhe jo podium pér kegkuptime, kjo €shté njé ményré
térésisht legjitime krijuese. Pérpjekja sot gé liria e krijimit té kuptohet
si mungesé rregullash dhe improvizim, nuk ka té béjé me romanin.
Muzikaliteti gé i karakterizon romancierét e shekullit toné, nuk éshté
injorim i pérvojés krijimtare té pararendésve té médhenj. Muzikaliteti i
romaneve té sotme konsiston né “rishkrimin” e lir€ té rregullave, dhe jo
me zhdukjen e tyre.“Né kundérshtim me lojtarét e déshtuar,” pohon
Kundera, “artisti 1 shpik veté rregullat pér veten; pra, duke improvizuar
pa rregulla, ai nuk éshté mé i liré sesa duke shpikur sistemin e vet té
rregullave.”?

| kuptuar né kété ményré, raporti i romanit me historiné e tij, i
ngjason raportit té filozofisé me historing e saj: nése filozofia éshté veté
historia e saj, romani ndértohet né raport me traditén pararendése té tij.

Filozofia kunderiane

Por konteksti filozofik i romanit t¢ Kunderés shkon pértej:
céshtjet, apo rrafshi problemor gé shfaget né pérmbajtjen e romaneve té
tij, tregojné aférsiné, ndonése edhe largimin shprehés té Kunderés nga
influenca filozofike, né drejtim té origjinalitetit letrar.

Nése mund pohohet se me gjithé skopin e njéllojshém té ¢éshtjeve
té trajtuara, periudha e vonshme e modernes shfag ndarjen né mes
filozofisé dhe letérsisé edhe né rrafshin problemor, duke pasur parasysh
se me idealizmin klasik gjerman pas Kantit, interesimi pér transcen-
dencén, frymén, unin, mbetet thellé né rrénjét filozofike, ndérsa truporja

2 |bid. fq. 26.
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e braktisur i kalon letérsisé, pér Kunderén ndarja ka rrénjét edhe mé té
thella.

N¢ “Artin e romanit”, duke iu referuar konferencés s€ Vjenés né
té cilén Edmun Husserl foli mbi krizén e humanitetit evropian, Kundera
e pérkrahu mendimin se rrénjét e krizés datojné nga fillimi i kohéve
moderne, te Galileu dhe Descartes-i. Jané kéta shkencétaré dhe filozofét
qé€ kané “reduktuar botén né njé objekt té thjeshté t& zbulimit teknik dhe
matematik”?® dhe késhtu, sa mé shumé pérparonte njeriu né dituring e
tij, ag mé€ shumé “humbiste nga perceptimi i gjithésisé dhe 1 vetvetes”,
duke u zhytur n€ at€ q€ Heideggeri e quante “harresa e genies”. Sipas
Kunderés, vértetésia absolute e sistemeve filozofike éshté thyer mu nga
njé zhvillim tjetér i modernitetit, nga té vértetat relative té romanit.

Me Dekartin, shkruan Kundera, uné njoha egon gé mendon, si themelin
e gjithckaje, e gjendur vetém pérballé universit, géndrim qé Hegeli me
té drejté e gjykon si heroike. Me Servantesin uné njoha botén si
ambiguitet, duke pasur pérballé, né vend té njé té vértete té vetme abso-
lute, njé “filxhan” me t& vérteta relative, t€ vérteta t€ sendértuara né
“egon imagjinare” t€ quajtur personazh, duke zotéruar si siguri té vetme
“dituriné e pasiguris€”, qé vleréson s€ tepérmi njé forcé€ qé s'éshté mé
zotéruese.?

Dallimin mé té spikatur né mes filozofisé dhe romanit, Kundera
e mbéshteste mu te njé koncept té pastér filozofik: genia. Zbulimi i
genies éshté qéllimi thelbésor i romanit. “Romani nuk ekzaminon reali-
tetin, por genien. Dhe genia nuk éshté ajo gé ka ndodhur, ajo éshté hapé-
sira e mundésisé njerézore, gjithcka gé njeriu mund té béjé; gjithcka gé
gshté e mundur pér t'u béré pre;j tij.”?’

Qasja térésisht ekzistencialiste kunderiane né raport me genien
shfaget né dy drejtime: raportin e njeriut me botén dhe rolin e romanit
né€ krijimin e mendésisé mbi “lidhjen e subjektit njerézor me fillime té
veta.”?8 Duke u mbéshtetur né formulén heideggeriane in-der-wel-sun,
por edhe né njeriun brenda botés té Merleau-Ponty-sé, Kundera pohon
se “njeriu nuk lidhet me botén si subjekti me objektin”, por bota éshté
pjesé e njeriut, dimensioni i tij, me ndryshimin e té cilit ndryshon dhe

% Kundera, Milan, Arti | romanit, TOENA, Tirang, 2001, fq. 9.
2% |pid. fq. 13.

27 |bid. fg. 52-53.

2 |bid. fq. 43.
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genia.?® Né té njéjtén kohé, vetia themelore e genies éshté liria, liria “pa
asnjé Zot”, njé€ hap pérpara drejt boshllékut, liria e padurueshme e ge-
nies. Né paralele me kété, romani shfaget si njé hetim i gjaté, i vazh-
dueshém né zbulimin e genies.

Kjo rrugé té cilén e pérshkon romani né zbulimin e genies nuk
éshté e pérputhshme as me mendimin abstrakt filozofik (pa personazhe
dhe pa rrethana), sepse “té ekzistosh do té thoté té jesh né boté”*, e as
me besnikériné e realitetit historik. Né mes personazhit te romanit si
“ego eksperimentale” dhe “qenie imagjinare” dhe lexuesit, pérfytyrimi
1 té cilit ploté€son até t€ autorit, shfaget “uni” 1 ngritur mbi thelbin e
problematikés genésore. Prandaj shqgetésimi mé i madh i Kunderés
éshté qé arti mund té reduktohet thjesht né “rrjedhjet filozofike dhe
teorike.”3!

Vecse, fjalia e Kunderés né intervistén botuar né “The New York
Times” mé 19 maj t€ vitit 1985 tregon rrénjét e thella filozofike né ndér-
timin e tij krijues: “T¢€ jesh shkrimtar nuk do té thoté vetém té predikosh
té vértetén, do té thoté t& zbulosh njé t& vértetd.”*? Késhtu, fillet e tij
romanciere u referohen pérveg novelistéve francezé si Rabelais, mu njé
filozofi, Diterot-sé dhe tekstit té tij Zhak fatalistit. Ndonése refuzimi i
Kunderés gé Diderot té konsiderohet si filozof né kété vepér, dhe se kjo
novelé nuk mund té tkurret né diskurs filozofik mbéshtetet né pohimin

e ti] se kjo novel€ €shté nj€ “dramé ironie”, “novela mé e liré e shkruar
ndonjéheré” dhe “liri e kthyer né novelg.”

Por, ndikimi i filozofisé né ndértimin intelektual dhe letrar té
Kunderés éshté i pamohueshém.

Nietzsche, Kant, Heidegger, Kafka dominojné prezencén filo-
zofike né té eksploruarit té Kunderés karshi individualitetit, unit dhe
ndjenjés sé identitetit té formésuar nga zgjedhjet individuale, kujtimet
dhe raportet me té tjerét. Pyetjet “identitare” ¢faré éshté individi, vetja,
uni, liria dhe nga ¢ka pércaktohet identiteti i individit, né romanet e
Kunderés gjejné pérgjigje pértej asaj gé né klasiken filozofike definohet
si subjekti identik me veten, apo né logjiké A=A. Megjithése brenda
situatave identitare te romanit t¢ Kunderés, sikur edhe brenda teksteve

2 |bid. fq. 45.
0 Ibid. fq. 53.
3 Ibid. fq. 41.

32 Intervisté e botuar né “The New York Times” mé 19 maj, 1985. Pérzgjodhi dhe
pérktheu: Rexhep Maloku. https://www.koha.mk/te-jesh-shkrimtar-do-te-thote-
te-zbulosh-nje-te-vertete/

3 Ibid.
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té filozoféve ekzistencialisté dhe atyre té jetés, identitetin e individit
ndértojné mendime, veprime, kujtime, vuajtjet, dhembshurité, gézime,
vizione pér botén, por edhe rastésia, historia, ideologjia, zakonet, mitet,
morali.

Né vepra té tilla si ldentiteti, Lehtésia e padurueshme e genies,
Mosdija Kundera pérdor pérvojat e personazheve té tij pér té shqyrtuar
marrédhénien midis lirisé personale, pérgjegjésisé dhe kufizimeve té
vendosura nga historia dhe shogéria. Insistimi i Nietzsches se individét
duhet té krijojné vlerat dhe kuptimin e tyre né jeté, né vend qé té mbé-
shteten né traditat e trashéguara apo normat shogérore, dhe ideté e
Nietzsches pér natyrén e kohés dhe konceptin e pérséritjes sé pérjet-
shme, jané mé sé té dukshme né meditimin e Kunderés mbi marré-
dhénien midis kujtesés, kohés dhe ekzistencés.

Filozofia e Heidegger-it qé thekson idené se ekzistenca njerézore
karakterizohet nga njé ndjenjé e "hedhjes” ose "té genurit drejt
vdekjes", gjé gé sugjeron se individét jané gjithmoné té vetédijshém pér
vdekshmériné e tyre dhe fundshmériné e ekzistencés sé tyre, konkre-
tizohet né romanet e Kunderés pérmes personazheve gé pérpigen ta
kuptojné vendin e tyre té pérkohshém, por gé né absurditetin e jetés
duket i pérhershém dhe i sigurt né boté, né raport me realitetin e pasigurt
dhe té pagéndrueshém té veté botés.

Né shumé prej romaneve té tij, Kundera mbéshtetet né trashé-
giminé e Kafkés pér tjetérsimin ekzistencial, absurditetin e ekzistencés
dhe efekte ¢njerézore té burokracisé né eksplorimin e kushteve dhe
kufijve té njerézores. Admirimi i pafshehur i Kunderés pér Kafkén éshté
i dukshém né pérdorimin e elementeve absurde, surrealiste né shkrimet
e tij, si dhe né eksplorimin e raporteve dhe forcave politike dhe kultu-
rore gé formésojné jetén e individéve.

Nése me té drejté mund té pretendohet se pas ¢do pohimi té
Kunderés mbi romanin, géndron sé paku njé roman i tij, pohimi i drejté
mund té jeté, po ashtu se pas ¢do teorie filozofike mbi genien vije inspi-
rimi pér zbulimin e genies romanciere té Kunderés.

Edhe njé heré mbi poeziné

Edhe pse né njé periudhé té jetés sé tij ka qené edhe veté poet dhe
ndonése né vitin 1965 e ka botuar antologjiné e poezisé sé Apolinairit
né pérkthimin e tij, e madje me gjithé pohimin e tij se poezia lirike solli
inovacion dhe iniciativat mé t¢ médha né letérsiné moderne, Kishte
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dicka gé nuk mjaftonte te kjo formé letrare pér pérmbushje krijuese té
Kunderés.

Imagjinata e cliruar, shprehja e ngjeshur, aftésia pér té evokuar dhe
zgjim emocional duke pérdorur vetém njé imazh. Do té doja gé ¢do
kapitull i romanit tim té ishte i ngjeshur, intensiv dhe shprehés si njé
poezi e vogél. Por, pér mua vendimtare éshté kéndvéshtrimi i sé térés, i
cili pérfshin kéndvéshtrimin e ironisé, kéndvéshtrimin e ¢mitizimit,
kéndvéshtrimin e “relativizimit” t€ té vértetave, ndjenjave, géndrimeve.
Me pak fjalé, njé géndrim gé uné e konsideroj antilirik.3*

Eshté kjo njé pérpjekje e Kunderés, qé duke i pérdorur mjetet e
prozés, té krijojé njé pérshkrim fenomenologjik té asaj ¢faré éshté piké-
pamja lirike, apo njé konceptim lirik i botés. Nése deri tani Kundera ka
folur pér romanin si profanizim né pérballje me religjionin dhe
ideologjiné, duket se njé lloj profanizmi shfaget edhe né demitizimin e
pOeziseé.

Ne, thoté Kundera, do té pranojmé pa turp té madh gé njé filozof i
shquar té jeté dakord me fashistét, do té€ pranojmé pa turp té madh gé
njé luftétar i déshmuar éshté zullumagar, ose se njé gjeni shkencor éshté
njé frikacak, por nuk do té pranojmé qé njé poet i madh, autentik, éshté
denoncues. E megjithaté, kam paré dhe nga afér, poetét mé té médhen;j
té béjné gjéra shumé mé té tmerrshme se Jaromili im i gjoré [Jeta éshté
tjetérkund]. Dhe kété e béné jo kundér gjeniut té tyre poetik, por me
mbéshtetjen e tij. Duhet kuptuar Jaromili im do té denoncojé véllané e
té dashurés sé tij jo si njé mashtrues i shémtuar, por me gjithé entu-
ziazmin autentik té njé poeti. Gjenialiteti i tij poetik mori pjesé me forcé
té ploté né aktin e denoncimit. Mos harroni se krimet mé té médha né
histori u shogéruan me melodi dhe vargje plot rrémbim. Cdo cilési nje-
rézore, ¢cdo vleré njerézore, nése mé lejoni kété fjalor teologjik, i pérket
edhe parajsés edhe ferrit, edhe engjéjve dhe djajve — e njéjta gjé vlen
edhe pér poezing.®

Botuar mé 1974 né Shtetet e Bashkuara t& Amerikés, romani i
Kunderés Jeta éshté tjetérkund ishte njé vepér né té cilén Kundera e

3 Liberté, 1979, Normand Bironi [interviste], pérkthimi NH NOMAD, 2021.

35 Intervisté e botuar né “The New York Times” mé 19 maj, 1985. Pérzgjodhi dhe
pérktheu: Rexhep Maloku. https://www.koha.mk/te-jesh-shkrimtar-do-te-thote-
te-zbulosh-nje-te-vertete/
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béri paralelen e fugishme né mes rinisé dhe poezisé. Si tregim mbi
rininé gé mbéshteste terrorin, népérmjet mungesés sé pérvojés, papje-
kuris€ dhe moralit “‘krejt-a-hi¢” Kundera vendos né raport pasojat e re-
volucionit dhe zellin poetik.

Ajo qé Kundera e quan “qeshja e pérgjakshme e pafajésisé”® kur
i referohet poezisé, tregon garté mllefin e tij ndaj vlerave té pakundér-
shtueshme né shoqéri, njé nga té cilat éshté edhe vlera e poezisé. Pér
dallim nga romani, i cili sipas Kunderés éshté rrénues i totalitarizmit
pérmes ngritjes sé individit, poezia gqé vendoset né funksion té johu-
manes, €shté kultivimi 1 botékuptimit paramodern. “Kur nj€ poet i madh
lavdéron njé ekzekutim, &shté njé goditje e fugishme gé prish krejt ima-
zhin toné té botés™®’, thoshte ai.

Demitizimi i madhéshtisé sé poetit te Kundera shkon edhe pérmes
epiteteve gé i referohen rinisé por e shenjézojné poezing, té tilla si pa-
pjekuria, euforia, emocionalitetit. Ironizimi e arrin kulmin né disa pjesé
té Jeta éshté tjetérkund ku poeti i ri shfaget nén hijen e dy autoriteteve:
nénés dhe ideologjisé dominuese qé krijon botékuptimin e detyruar.
“Né té gjitha shtépité ku kané lindur poetét liriké, sundonin graté”3 dhe
“lirika &shté dehje dhe njeriu dehet pér t'u shkriré mé lehté me botén
rreth vetes”®, shkruan Kundera, duke pohuar mbi poeziné si ikje nga
pérballja e dhembshme me botén e rritjes. Ndérsa bota e pjekurisé, ajo
e romanit, zhvesh prirjen madje edhe té shogérisé gé e ka prodhuar veté,
até moderne, gé démet anésore né zhvillimin e saj (shkatérrimin e naty-
rés; rénien e té menduarit dhe artit; burokratizimin, depersonalizimin;
mungesén e respektit para jetés personale), t'i fshehé nén petkun e gelli-
meve mé madhore dhe miteve té reja.

Tani, duke I&né anésh admirimin pér njé mendje té jashtézakon-
shme cfaré ishte ajo e Milan Kunderés, pyetja qé vetvetiu imponohet
nén vargun e pohimeve té deritanishme éshté: nése Kundera, duke i de-
maskuar mite, e krijoi edhe veté njé té tillé: até té romanit. Apo misioni
i pashprehur i romancierit t& njohur ishte mu demitizimi edhe i veté
romanit? Megjithése, kjo e fundit si pérpjekje do té mund t'i ngjajé asaj
éndrre té parealizuar té piktorit t¢ madh Claude Monet, i cili thoshte:
“Do t€ doja té pikturoja ményrén se si kéndojné zogjte”.

% Ibid.

57 Ibid.

% Kundera, Milan, Zivot je drugdje, MEANDARMEDIA, Zagreb, 2016, fq. 92.
3 |bid. fq. 178.
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ENTRE POESIE ET POLITIQUE — LE MYTHE DE
L’ALLEMAGNE SECRETE

Résumé

Le topos de « I’Allemagne secréte » est un exemple classique d’interdi-
scours. Les extrémes peuvent étre illustrés par Alfred Bauemler et Johannes R.
Becher. Le 18 janvier 1930, le « Reichsgriindungstag », Baeumler a prononcé
un discours ainsi intitulé devant les étudiants de la « Communauté étudiante
allemande » a Dresde, qui n’a été publié qu’en 1934, alors que Baeumler était
déja devenu un important fonctionnaire national-socialiste. A 1’autre extrémité
du spectre politique on trouve la fin d’un poéme du poéte communiste
Johannes R. Becher. Imprimé pour la premiére fois en 1942, il est paru a la mi-
1943 dans son recueil de poésie Dank fur Stalingrad.

Cela attire 1’attention sur le fait que I’engagement envers une Allemagne
secrete implique un geste de résistance. Au nom d’une autre Allemagne
secréte, Hans et Sophie Scholl, les fréres Stauffenberg et d’autres résistants,
nationalistes et communistes, se sont sacrifiés.

Parce que cette ambivalence transforme 1’ Allemagne secréte en interdiscours,
je ’aborde de fagon strictement philologique, sans me laisser impressionner
par les tonalités prophétiques que peut prendre le motif des « poetes et penseurs
» chez des poetes et des penseurs comme George ou Heidegger.

A la lumiére d’une telle approche « positiviste », les stratégies discursives
forment un réseau quasiment indémélable de références croisées, de sorte que
les discours ne peuvent jamais étre mesurés que les uns par rapport aux autres
— jamais selon « la lettre », et encore moins selon la vérité ou le contenu d’une
ceuvre. Apres une vue d’ensemble, destinée a circonscrire le dispositif de
pensée dans sa phase initiale au sein de 1’école de George, je tente de réduire
la complexité en plagant Holderlin au centre du réseau, puisque I’ interprétation
des hymnes patriotiques de Holderlin a été des le début au centre des stratégies.

Abstract

The topos of "Secret Germany" is a classic example of interdiscourse. The
extremes can be illustrated by Alfred Bauemler and Johannes R. Becher. On
January 18, 1930, the "Reichsgriindungstag™, Baeumler gave under this title in
Dresden a speech to the students of the "German Student Community". It was
published in 1934, when Baeumler had already become an important National
Socialist official. At the other end of the political spectrum is a poem by the
communist author Johannes R. Becher. First printed in 1942, it appeared in
mid-1943 in his poetry collection Dank fiir Stalingrad.
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This draws attention to the fact that commitment to a secret Germany implies
a gesture of resistance. In the name of another secret Germany, Hans and
Sophie Scholl, the Stauffenberg brothers and other resistance fighters,
nationalists and communists, sacrificed themselves.

Because this ambivalence transforms secret Germany into an interdiscourse, |
approach it in a strictly philological way, without being impressed by the
prophetic tones that the motif of "poets and thinkers" can take in poets and
thinkers like George or Heidegger.In light of such a "positivist" approach,
discursive strategies form an almost undecipherable network of cross-referen-
ces, so that discourses can only ever be measured in relation to each other —
never according to "the letter", let alone according to the truth or content of a
work. After an overview, intended to circumscribe the thought pattern in its
initial phase within George's school, I try to reduce the complexity by placing
Holderlin at the center of the network, since the interpretation of Holderlin's
patriotic hymns was from the beginning at the center of strategies.

Les titres sont rarement justes. Le mien ne 1’est pas pour deux
raisons. D’abord, le « mythe de 1’Allemagne secréte » ne se situe pas
stricto sensu « entre » poésie et politique mais, justement, dans les deux
registres a la fois. Ensuite, le terme de « mythe » a mauvaise réputation,
et non sans raison. Mais ce qu’il recouvre est proprement fondamental:
le discours politique est pour une large part constitué de mythes,
notamment des mythes de fondation qui peuvent avoir des effets tout a
fait nocifs sous leurs variantes identitaires et constituent aussi la matrice
des stratégies discursives au moyen desquelles se jouent les afron-
tements politiques — méme sur les questions les plus techniques. Il y a
belle lurette qu’on a compris qu’on ne peut s’en débarrasser au moyen
de la critique des idéologies. C’est pourquoi ma direction de recherche
a pris 1’option d’une sorte de « positivisme », suivant en cela Michel
Foucault, qui consiste a observer et a décrire le fonctionnement des
stratégies discursives. Le cas que je vais vous présenter est un cas
d’école: un « mythe » littéraire et politique tout a la fois est utilisé a la
fois par la Droite et par la Gauche, et, assez singulierement, il devient
un theme de ralliement antifasciste.

On peut illustrer les extrémes par les noms de I’idéologue
national-socialiste et interpréte de Nietzsche Alfred Bauemler, d’une
part, du po¢te communiste Johannes R. Becher, d’autre part. Le premier
avait mobilisé le théme dans une conférence de 1930 sur « Le sens de
la Grande Guerre », publiée en 1934 dans son livre Mannerbund und
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Wissenschaft (Science et ligue masculine?); le second I’invoque a la fin
d’un poéme de son recueil Dank an Stalingrad (Merci a Stalingrad)
publié & Moscou en 19432 et repris la méme année dans la revue Freies
Deutschland, qui était I’organe des exilés communistes au Mexique®.

Wo Deutschland lag? In unseren
Herzenstiefen,

Dort lag es, wenn wir wachten,
wenn wir schliefen,

So lag es wartend in der
Dunkelheit.

Und dort lag Deutschland: in den
Feldpostbriefen,

In wehen Schreien, die nach
Frieden riefen

Dort, dort lag Deutschland all die
schwere Zeit.

Ein heimlich Reich, so lag es wie

vergangen,
So lag es wie im Traum und lag
gefangen.

Doch einmal, wuflten wir, wird es
geschehn,

Da wird des Volkes Wille es
erwecken,

Und alle werden dann das Reich
entdecken,

Das Deutschland heift.
Deutschland wird auferstehn!

Es riefen uns die Stimmen unserer
Ahnen,

Die Zukunft schien uns daran zu
gemahnen:

Ou était I’ Allemagne? Au plus
profond de nos cceurs,

C’est la qu’elle était lorsque nous
veillions, lorsque nous dormions,
La qu’elle attendait dans 1’obscurité.
Elle était 1a: dans les lettres de la
poste aux armées,

Dans les cris de douleur qui
appelaient la paix

La, c’est la qu’était I’ Allemagne
pendant ces temps difficiles.
Royaume secret, comme plongé
dans le passé,

Comme noyé dans les réves,
prisonniere.

Mais un jour, nous le savions, elle
adviendrait.

Alors la volonté du peuple la
réveillera,

Et tous découvriront alors le
royaume

Qui a pour nom I’ Allemagne.
L’Allemagne ressuscitera!

Les voix de nos ancétres nous
appelaient,

L’avenir semblait nous rappeler a
I’ordre:

« Vous étes appelés! Vous étes
I’empire allemand! »

1 Alfred Baeumler, Der Sinn des GroRen Krieges, in: id., Mannerbund und

Wissenschaft, Berlin 1934, p. 1-29. Le terme Mannerbund a été forgé en 1902 par
Heinrich Schurtz pour décrire les rites d'initiation en Afrique de I'Est. Dans
I'Allemagne wilhelmienne, le concept est repris et partiellement détourné par les
défenseurs du mouvement de jeunesse (Jugendbewegung).

Johannes R. Becher, Wo Deutschland lag...[La ou était 1’Allemagne], in:
Internationale Literatur. Zentralorgan der Internationalen Vereinigung
Revolutionérer Schriftsteller, 12e année, 1942, n° 10; voir Johannes R. Becher,
Gedichte 1942-1948, Berlin, Weimar 1967 (Gesammelte Werke 5), p. 78.

Freies Deutschland. Revista Antinazi — Antinazi Monthly (Mexico), Jg. 2, 1943,
Nr. 5, S. 10
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,1hr seid berufen! Deutsches Reich  C’est cet empire que nous

seid ihr!“ conservions en nous.

Es war das Reich, das wir in uns Et comme nous nous regroupions

bewahrten. solidement autour de notre
Allemagne,

Wie wir uns fest um unser Nous étions, nous devenions

Deutschland scharten, 1’ Allemagne — Nous!

Und Deutschland waren -
Deutschland wurden: wir!

C’est aussi de 1I’Allemagne secrete que se réclamerent Sophie et
Hans Scholl, ainsi que les fréres Stauffenberg, et c’est au nom de
I’ Allemagne secréte que Claus von Stauffenberg fomenta 1’attentat du
20 juillet 1944 contre Hitler et qu’une résistance de droite se constitua®.
C’est pourquoi il ne faut ni céder a la facilit¢ d’une critique de
I’idéologie qui se contente de choisir son camp, ni se laisser abuser par
les accents prophétiques que prend, chez des penseurs et des poetes
comme Stefan George ou Martin Heidegger, 1’identification de 1’ Alle-
magne secrete a la « patrie des poétes et des penseurs ». Dans un pre-
mier temps je m’efforcerai de décrire le dispositif discursif dans toute
son extension®. Il s’agit notamment de détours par les hymnes patrio-
tiques de Holderlin, qui sont, comme on va le voir, au cceur des référen-
ces auxquelles recourent des stratégies discursives qu’idéologiquement
tout semble séparer.

Le Cercle de George

Lorsque le cercle qui s’était formé autour du pocte Stefan George
s’en empara pour en faire son manifeste, I’idée d’une Allemagne secréte
avait déja une longue histoire. L’acte fondateur de sa réactivation fut
I’édition de poemes jusqu’alors méconnus de Holderlin par Norbert von
Hellingrath en 1910. Hellingrath révolutionne 1’image d’un poéte de
deuxieme ordre de « I’idéalisme allemand » en le présentant comme un
visionnaire (vates), voire un sauveur. Ludwig von Pigenot, qui

Pour une vue d’ensemble des usages politiques voir Hans-Christof Kraus: « Das
Geheime Deutschland. Zur Geschichte und Bedeutung einer Idee », Historische
Zeitschrift 291 (2010), p. 385-417.

Mais je renoncerai ici a d’importants développements philologiques qu’on
retrouvera dans la version compléte de mon essai en allemand.
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poursuivit le travail d’édition commencé par Hellingrath, abonda en ce
sens dans son livre de 1923 Holderlin, das Wesen und die Schau puis
dans sa contribution au Testament de Hoélderlin (Holderlin-Verma-
chtnis) publié en 1936 et réédité en 1944. Walter Benjamin, tout en y
participant lui-méme, dira que la réception fait de 1’ceuvre de Holderlin
un de ces témoignages qui « éclatent au moment d’un danger » (im
Augenblick einer Gefahr aufblitzen). De fait, la redécouverte initiée par
Hellingrath a coincidé avec la Premiére Guerre mondiale et s’inscrivait
d’emblée dans un contexte culturel et politique particulier. Ce dernier
ne la condamnait en rien a devoir servir, comme ce fut le cas, I’instru-
mentalisation de Hoélderlin par les nazis. Car il ne manquait certes pas
de jeunes officiers qui avaient pay¢ leur tribut a la guerre et qui n’étaient
nullement disposes a sacrifier leur idéal national a sa prétendue
réalisation national-socialiste. Il faut se garder, en histoire des idées, des
téléologies simplistes. Mais il ne fait évidemment pas de doute que
Goebbels put s’appuyer sur elle pour faire de Holderlin une des pierres
angulaires de sa politique culturelle nationale lors de I’opération de pro-
pagande « Hoélderlin 1943 » organisée a 1’occasion du 100e annive-
rsaire de la mort du poéte.

Stefan George lui-méme était tout a fait hostile a une transposition
inconsidérée des idéologémes pourtant lourdement idéologiques dont il
usait — le Reich, le Futur, le Peuple, etc. Dans son poéme de 1917 « Der
Krieg » il proteste avec véhémence contre le nationalisme guerrier.
« Au conflit tel que vous le ressentez je ne prends pas part » (,,Am streit
wie ihr ihn fihlt nehm ich nicht teil*). Dans les deux derniéres strophes
de son poéme « L’ Allemagne secréte », il mettra & nouveau en garde:

Wer denn wer von euch bridern Qui donc qui d‘entre vous fréres

Zweifelt schrickt nicht beim Qui doutez ne s’effraie de la mise

mahnwort en garde

Dass was meist ihr emporhebt Que ce que pour la plupart vous

Dass was meist heut euch wert glorifiez

dinkt Que ce qui a la plupart vous parait

Faules laub ist im herbstwind valoir

Endes- und todesbereich: Est feuillage pourrissant dans le
vent d’automne

Nur was im schitzenden schlaf Registre de fin et de mort:

Wo noch kein taster es spurt

Lang in tiefinnerstem schacht Seul ce qui dans le sommeil

Weihlicher erde noch ruht — protecteur

Wunder undeutbar flr heut Ou aucune antenne ne le percoit

Au plus profond du puits
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Geschick wird des kommenden De la terre sacrée repose encore —
tages. Miracle indéchiffrable aujourd’hui
Sera le destin du jour a venir.

Mais George va faire de Holderlin un usage discursif tellement
ambigu que les stratégies idéologico-littéraires et politiques vont de-
venir quasiment impossibles a débrouiller. A 1’occasion de la réédition
de I’anthologie Deutsche Dichtung (1910) il intronise Holderlin en
figure du poete-prophete en faisant appel a un poéme bien particulier:
I’hymne « Comme au jour de féte... » (Wie wenn am Feiertage...), qui
a justement posé a la postérité les problémes d’interprétation les plus
épineux, surtout depuis que Karl Kerenyi a défendu la these que le
« prince de la féte » pourrait étre Napoléon. Je n’entre pas ici dans ce
conflit des interprétations. Ce qui m’importe est le fait que les inter-
pretes ont tant6t privilégié une lecture chrétienne, tantdt une lecture
politique. George, pour sa part, publie en décembre 1919 dans les Bléa-
tter fiir die Kunst, une contribution intitulée sobrement « Holderlin »,
qu’il reprendra en 1925 dans son recueil de textes Tage und Taten. Ce
texte se cl6t par les mots: « Holderlin, avec ses prophéties univoques et
indéchiffrables® est le pilier de I’avenir allemand immédiat et I’annon-
ciateur du Nouveau Dieu’ ».

Cette image de Holderlin, il I’avait aussi inscrite des 1914 au fron-
ton de son «Etoile de I’alliance » (Stern des Bundes). Elle était
I’embleéme littéraire de la communauté d’adeptes qu’il avait constituée
autour de lui et autour du culte de Maximin, son ami Maximilian
Kronberger décédé en 1904. L’instauration de cette vénération comme
fondement d’une communauté quasi sectaire remonte au recueil Der
Siebente Ring (Le septiéme anneau) de 1907. En méme temps que le
culte de Maximin, la reférence a Holderlin soudait la cohésion de la
communauté. Mais ces jeux d’assimilations symboliques et discursives
n’étaient pas sans risques ni sans effets. C’est précisément via la
référence a Holderlin que George fut amené a infléchir son position-
nement dans un sens national dont témoigne le recueil Das Neue Reich
de 1929. La formule chiliastique « Das neue Reich » (le « nouveau ro-
yaume » ou le « nouveau régne ») renvoie au roman Hyperion de Hol-
derlin, dans lequel le héros écrit a son ami Bellarmin: « Je ne le connais
pas encore, mais je le pressens, le nouveau royaume de la nouvelle

& Sic.
7 Stefan George, « Holderlin », in: Tage und Taten, SW (Samtliche Werke in 18
Béanden, Stuttgart, Klett-Cotta) XVII, S. 60.
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divinité, je m’élance vers lui, je convaincs les autres et les entraine avec
moi.® » A travers cette référence il en appelle dans les derniers vers de
son poeme « Poétes aux temps de désarroi » (Dichter in Zeiten der
Wirren) — référence manifeste aux « poétes des temps de misere »
(Dichter in durftiger Zeit) de Holderlin — a un héros futur, « le seul qui
porte secours », qui « accroche / Le signe authentique a la banniere du
peuple / 1l méne a travers la tempéte et les signaux effrayants / Du cré-
puscule la cohorte de ses fideles vers leur tache / Qui est de veiller et il
implante le nouveau royaume® ».

Ce nouveau royaume est-il ou non de ce monde? L’ambivalence
(qui m’interdit de traduire uniformément et me contraint a parler tantot
du royaume [ou Royaume], tant6t de régne, voire d’Empire) offrait une
grande latitude a son utilisation au sein du Cercle de George et au-dela.
Tant6t il s’agit d’un royaume de la langue et de D’esprit, tantdt il se
confond avec l’utopie politique d’une restauration de I’Empire de
Frédéric Barberousse. A 1’époque romantique Novalis avait, dans La
chrétienté ou I’Europe, révé d’une résurrection de 1’Europe sous la
conduite d’'un Empire allemand retrouvant sa gloire médiévale. Dans
I’entourage de George trois personnalités renouent avec ce passé dans
trois registres différents. Julius Langbehn, 1’auteur de Rembrandt édu-
cateur (Rembrandt als Erzieher), s’adresse a une élite a venir et se
réclame aussi de Holderlin®, Dés 1910 le poéte Karl Wolfskehl avait
identifié cette élite avec le Cercle de George lui-méme: « Car ce qui
aujourd’hui, dans une semi-conscience encore, commence a se mani-
fester sous la surface désolée, I’ Allemagne secréte, la seule qui soit vi-
vante en cette époque, c’est ici, ici seulement qu’elle accede a la
parole!. » Wolfskehl parle de toute évidence du numéro méme de la
revue Die Blétter fiir die Kunst dans laquelle parait son manifeste. Le
troisieme nom va plus tard, a une date critique, se référer a Langbehn et

8« Noch weif3 ich es nicht, doch ahn' ich es, der neuen Gottheit neues Reich, und
eil' ihm zu und ergreiffe die andern und fihre sie mit mir ».

9 «er heftet / Das wahre sinnbild auf das volkische banner / Er filhrt durch sturm
und grausige signale / Des friihrots seiner treuen schar zum werk / Das wachen
tags und pflanzt das Neue Reich ».

10 Rembrandt als Erzieher. Von einem Deutschen, Leipzig 21890, p. 262; voir
Momme Nissen, Der Rembrandtdeutsche Julius Langbehn, Freiburg im Br. 1926,
notamment p. 161.

11« Denn was heute unter dem wiisten oberflachenscharf noch halb im traume sich
zu regen beginnt, das geheime Deutschland, das einzig lebendige in dieser zeit,
das ist hier, nur hier zu wort gekommen » (Die Blatter fiir die Kunst und die
neueste Literatur, Jahrbuch flr die geistige Bewegung 1/1910, p. 1-18, citation
p. 14sq.).
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a Wolfskehl dans le dernier cours qu’il prononga sur le sol allemand, en
novembre 1933, sous le titre « Das geheime Deutschland ». 11 s’agit
d’Ernst Kantorowicz, surtout connu pour son essai sur la théologie
politique du Moyen age publi¢ en 1957 alors qu’il enseignait a
I’Institute for Advanced Study de Princeton, mais qui est aussi 1’auteur
d’une biographie de Frédéric de Hohenstaufen, I’Empereur Frédéric 11,
dont George a suivi de tres pres la gestation entre 1927 et 1931. Dans
I’avertissement de son livre Kantorowicz déclare: « Lorsqu’en mai
1924 le Royaume d’Italie célébra le sept-centieme anniversaire de
I’Université de Naples, fondée par Frédéric Il de Hohenstaufen, le
sarcophage de I’Empereur dans la cathédrale de Palerme était orné
d’une couronne arborant les mots: L’ Allemagne secréte a son Empereur
et son héros!2, » Si 1’on en croit un interpréte, c’est & un membre du
Cercle de George, Friedrich Wolters, que I’on devrait I’initiative de
I’inscription et du dépot de la couronne®®. S’il en est ainsi, la preuve
serait faite que le Cercle de George n’entendait pas 1’ Allemagne secréte
en un sens uniquement spirituel mais faisait en sorte que 1’esprit inter-
vienne dans la politique. Certains de ses membres, mais ils étaient loin
d’étre isolés dans les spheres intellectuelles allemandes (je pense par
exemple a Ernst Robert Curtius), n’étaient pas sans éprouver de sym-
pathie pour le régime mussolinien'®. En mentionnant la date de la prise
du pouvoir fasciste en Italie Kantorowicz lui-méme signale la dimen-
sion politique, mais on ne sait pas encore trop en quel sens. Ce sens
devient clair fin 1933. Kantorowicz, vétéran décoré de la Premiére
Guerre mondiale, qui avait d( interrompre pendant un semestre son
activité¢ d’enseignement en raison de son ascendance juive, la reprend
le 14 novembre pour peu de temps en prononcgant ces paroles de défi:
«[...] de sorte que je peux m’adresser a vous aujourd’hui exactement
dans les mémes termes qu’avant et que j’ai bien ’intention de renouer
le fil qui a été rompu au printemps ». Or, ce fil n’est autre qu’une

12 Ernst Kantorowicz: Das Geheime Deutschland. Vorlesung, gehalten bei
Wiederaufnahme der Lehrtatigkeit am 14. November 1933, éd. par Eckhart
Griinewald. In: Robert L. Benson, Johannes Fried (dir.): Ernst Kantorowicz.
Ertrage der Doppeltagung Institute for Advanced Study Princeton, Johann-
Wolfgang-Goethe-Universitat Frankfurt, Stuttgart: Steiner, 1997, p. 77-93 — cité
ici a partir du George-Jahrbuch, 3/2000, p. 157sq.).

13 Ernst Morwitz, Kommentar zu dem Werk Stefan Georges, Diisseldorf/Miinchen,
21969, p. 440.

14 Voir Bertram Schefold (en collaboration avec Bruno Pieger): « Wege des
Geheimen Deutschland. Eine Einflihrung », in: Bruno Pieger/Bertram Schefold
(dir.): Stefan George. Dichtung, Ethos, Staat. Denkbilder fiir ein geheimes
europdisches Deutschland, Berlin: Verlag fur Berlin Brandenburg, 2010, p. 33.


http://www.archive.org/stream/ernstkantorowicz00reel02#page/n50/mode/1up
https://de.wikipedia.org/wiki/Robert_L._Benson
https://de.wikipedia.org/wiki/Johannes_Fried
https://de.wikipedia.org/w/index.php?title=George-Jahrbuch&action=edit&redlink=1
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profession de foi en la mission de 1I’Allemagne et de I’esprit allemand:
I’ Allemagne secréte, c’est « la communauté secréte des poetes et des
sages, des héros et des saints, des sacrificateurs et des sacrifies, qui a
engendré I’ Allemagne et qui s’est offerte pour elle ». Chaque peuple,
ajoute Kantorowicz en citant Schiller, « a son jour de gloire dans 1’his-
toire. Et le jour de I’ Allemagne sera la moisson de tous les temps ».

Tout historien des années 1920 et 1930 connait bien I’ambiguité
des discours et des positionnements politiques, qu’on ne peut en aucun
cas correctement appréhender avec les coordonnées idéologiques et
politiques d’aujourd’hui. C’est pourquoi je suis enclin a penser que la
stratégie discursive de Kantorowicz est une ultime, mais finalement
assez dérisoire, tentative pour retourner I’ambiguité contre elle-méme
et pour en sortir: pour couper I’herbe sous le pied aux dérives et récupé-
rations nationales-socialistes de I’Ecole de George et pour mobiliser
I’archive de la culture politique nationaliste droitiére non pas pour, mais
contre le national-socialisme. La encore, on peut penser a Ernst Robert
Curtius et a son livre de 1932 Deutscher Geist in Gefahr.

Les uns, comme on sait, émigrérent; les autres, ceux de « 1’émig-
ration intérieure », ne purent pas toujours se soustraire a ce jeu fatal. On
verra plus loin ce qu’il en est de Heidegger. Car ’Ecole de George, qui
a fait I’objet d’innombrables études, ne m’intéresse pas ici pour elle-
méme, mais comme un exemple parmi d’autres et, surtout, comme
I’exemple méme d’une ambivalence sur laquelle il est impossible de
porter un jugement définitif et tranché. Dans une lettre de 1940 a
Adorno Benjamin parle de la tache ingrate (undankbar) et décalée
(unzeitgemip) que représente une défense de I’Ecole de George. « Il est
inévitable qu’il semble extrémement difficile [...] de parler de George
autrement que comme du poete qui avec ‘L’¢étoile de 1’alliance’ a congu
la chorégraphie de la danse de Saint-Guy qui souille le sol allemand®®. »

« Des Barbares, depuis toujours. » Benjamin et Holderlin

Pour la critique de la civilisation et les aspirations nationalistes
du début du 20e siecle I’« épouvantable lettre sur les Allemands », ainsi
que Georg Lukacs qualifie la longue lettre qu’Hypérion, le rédacteur du
roman ¢épistolaire de Holderlin Hypérion ou I’ermite de Grece, envoie
a Bellarmin et dans laquelle, relatant la déception qui s’était emparée

15 Walter Benjamin, Briefe, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1978, t. 2, p. 853.
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de lui lorsqu’il mit le pied sur le sol allemand, constitue une référence
obligée. Il fait le proces d’une culture desséchée et sans avenir.

« Et donc j’arrivai chez les Allemands. Je ne réclamais pas grand-
chose et m’étais fait a 1’idée de trouver moins encore. [...] Des barbares
depuis toujours, devenus plus barbares encore a force de travail et de
science, voire de religion, profondément incapables du moindre sen-
timent divin, par trop gatés jusqu’a la moélle pour connaitre le bonheur
des Graces [...]*° »

C’est de cette avant-derniere lettre du roman que part 1’essai de
Norbert von Hellingrath intitulé « Holderlin et les Allemands ». Elle
traduit pour lui la «collision » (ZusammenstoB) entre 1’Allemagne
secrete et I’ Allemagne réelle, « qui n’était pas treés différente a 1’époque
de ce qu’elle est aujourd’huil? », I’aspiration a un renouveau de la com-
munauté et a un tournant que I’ Allemagne semblait appelée a incarner.

Or, il est frappant que dans un morceau célebre de son recueil
Sens unique, publié en 1928 et portant le titre sarcastique « Panorama
impérial. Voyage a travers ’inflation allemande », Benjamin dresse un
portrait assez semblable du désarroi moral et de la catastrophe politique
et sociale qui frappent la République de Weimar:

Un paradoxe étrange: les gens n’ont a 1’esprit, quand ils agissent, que
I’intérét privé le plus borné, mais sont en méme temps plus que jamais
déterminés dans leur comportement par les instincts de masse. Et plus
que jamais, les instincts de masse s’égarent et sont devenus étrangers a
la vie. La ou I’instinct obscur de I’animal, comme le racontent d’inno-
mbrables anecdotes, trouve une issue au danger imminent qui semble
encore invisible, cette société en revanche, dont chaque membre n’a en
vue que son propre bien-étre inférieur, s’effondre comme une masse
aveugle (avec une stupeur animale mais sans le savoir vague des
animaux), devant chaque danger, méme le plus évident. La diversité des
buts individuels devient insignifiante devant 1’identité des forces
déterminantes.’®

1 Friedrich Holderlin, Hypérion ou [’ermite de Gréce, traduction par Jean-Pierre
Lefebvre, Paris: Flammarion, 2005, p. 255.

17 Hellingrath, « Holderlin und die Deutschen » (1915), in: id., Zwei Vortrdge,
Miinchen, 1921, p. 36

18 Walter Benjamin, Sens unique, trad. fr. par Jean Lacoste, Paris: Les Lettres
Nouvelles/Maurice Nadeau, 1978, p. 165.
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Certes, il ne s’agit pas chez Benjamin d’une description de la
nature ou de I’essence des Allemands mais des effets psychologiques et
sociaux de I’inflation sur les individus. Nonobstant, ces effets sont
d’une ampleur telle qu’ils affectent 1’étre des hommes: « Les hommes
qui sont parqués dans 1’enclos de ce pays ont perdu la faculté de
discerner les contours de la personne humaine. Tout homme libre leur
apparait comme un original*®. » C’est précisément dans ces circons-
tances, note Benjamin, que le besoin de visions globales croit a mesure
que la détresse individuelle prend une ampleur sociale:

Presque partout commence a régner le désir aveugle de sauver le
prestige de I’existence personnelle plutdt que de la délivrer, au moins
par 1’évaluation souveraine de son impuissance et de sa paralysie, de
I’aveuglement général qui lui sert de toile de fond. C’est pour cela que
I’air est & ce point empli de théories de la vie et de conceptions du
monde, et que celles-ci apparaissent ici si prétentieuses: c’est que
finalement il s’agit presque toujours avec elles de consacrer quelque
situation privée tout a fait insignifiante.?°

Le recueil de lettres intitulé Allemands?! se présente comme le
contrepied de I’épouvantable image des Allemands dans le « Panorama
impérial » sous la forme d’une anthologie de correspondances écrites
par des Allemands exemplaires. Benjamin le publia en 1936 sous le
pseudonyme Detlef Holz, dans le contexte de la défense de la culture a
laguelle avaient appelé non seulement les écrivains de gauche engageés
dans 1’Association internationale des écrivains??, mais également les
écrivains conservateurs Thomas Mann et Hugo von Hofmannsthal,
avec qui il entretenait des relations suivies. Dans cette mouvance pour
laquelle le combat antifasciste passait par la conservation des valeurs,
Hofmannsthal reconnaissait a George non seulement le mérite de la
neutralité mais bien celui d’avoir défendu la culture: avec « force » et
par son « attitude inflexible » il se serait dressé contre « la confusion et

19 Ibid., p. 169.

20 Ibid.

2L Deutsche Menschen. Eine Folge von Briefen. Auswahl und Einleitungen von
Detlef Holz, Gesammelte Schriften [en abrégé GS], Frankfurt. a.M.: Suhrkamp,
1980, t. IV-1, p. 149-233.

22 Créée le 21 juin 1934 a Paris; parmi les membres fondateurs: Henri Barbusse,
Romain Rolland, Maxim Gorki, Aldous Huxley, George Bernard Shaw, Heinrich
Mann, mais aussi son frere Thomas.
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’abaissement général®® ». Le but poursuivi par Benjamin avec son
recueil n’est pas complétement clair; en tout cas, les aléas de I’édition
I’ont rangé dans le camp antifasciste. Benjamin le proposa d’abord a la
revue d’exil Das Wort, qui paraissait a Moscou, laquelle se déclara
d’emblée favorable a une publication intégrale dans la rubrique « Notre
héritage culturel » (Unser Kulturerbe).

De quel héritage, de quelle « Allemagne secréte » était-il ques-
tion? La réponse est tout aussi ambigué que dans le cas du Cercle de
George. L’interprétation courante parle de la tradition d’une Allemagne
humaniste qu’incarneraient les auteurs et les textes retenus. Mais 1’écho
que rencontra I’anthologie de Benjamin profita largement d’un fonds
de représentations stéréotypées, et parfois méme idéologiques et meta-
physiques, qui caractérise la quéte allemande d’identité pendant tout
I’entre-deux-guerres: a 1’idée d’un « authentique humanisme alle-
mand » sont associées des valeurs allant de la Raison a I’amour en pas-
sant par le pragmatisme, ’incorruptibilité, I’inflexibilité, I’indépendan-
ce d’esprit, la fidélité et la solidarité. Cela explique pourquoi le recueil
put circuler comme une sorte de samizdat malgré le contrdle de 1’opi-
nion sous le Troisieme Reich. Benjamin lui-méme a parlé du titre Deut-
sche Menschen comme d’un « camouflage ».

Dés lors que Benjamin mobilise contre 1’Allemagne réelle le
mythe de I’ Allemagne secrete, il est pertinent de se demander quelle est
sa position a I’égard de George et de son Cercle. Adorno I’a impito-
yablement percée a jour. Sur le plan privé, écrit-il dans sa préface a la
premiere édition de la correspondance de Benjamin, I’attitude de ce
dernier « relevait par moments du rituel [...]. Dans les lettres ce rituel
s’insinuait jusque dans la typographie, voire méme dans le choix du
papier, qui revétait pour lui une importance considérable?* ». Toutes les
prises de position explicites de Benjamin sur George peuvent étre lues
comme autant d’efforts pour conjurer cette emprise. Mais 1’influence
de George ne consistait pas seulement en manies concernant extérieu-
rement 1’écriture, elle s’étendait a la conception de la parole écrite elle-
méme. Pour lui, comme pour George, la parole poétique était autre
chose que la communication d’un contenu: « Que ‘dit’ un poeme? Que
communique-t-il? Peu de choses a celui qui le comprend. Sa teneur

2 Cité d’aprés Momme Brodersen, « Anthologien des Biirgertums », in: Burkhardt
Lindner (dir.), Holderlin-Handbuch, Stuttgart: Metzler, 2006, p. 439sq.

2 Adorno, Vorbemerkung des Herausgebers, in: Walter Benjamin, Briefe, op. cit.,
t.1,p. 15.
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essentielle n’est pas communication, ni déclaration?®. » C’est préci-
sément parce que sa « teneur » ne s’épuise pas dans la communication
d’un contenu a un moment donné qu’elle peut reprendre sens pour une
époque ultérieure. Le texte de Benjamin intitulé « Deux poémes de
Friedrich Holderlin » — une comparaison de deux versions d’un méme
poéme: « Courage poétique » (Dichtermut) et « Timidité » (Blodi-
gkeit) — fait pendant a la réception de Holderlin chez George et ses pro-
ches. Il marque aussi I’amorce d’une distanciation encore « cryptique »,
comme dit Scholem, car il est vrai que ce texte remonte a I’hiver 1914-
1915 et que Benjamin reproduit avec lui un geste géorgien en le dédiant
a son ami décédé Fritz Heinle, qui justement 1’avait introduit dans le

Cercle du maitre et qui s’était suicidé a vingt ans®.

Au-dela du contexte biographique, ¢’est cependant la conception
de la parole poétique qui constitue a la fois le nceud de la parenté et de
la différence entre Benjamin et les « Géorgiens ». Benjamin n’a pas
manqué d’insister sur la différence qu’il a faite (ou voulu faire) entre le
poete et le mentor; ce sont les poémes et seulement les poemes, affirme-
t-il, qui ont eu sur lui une influence. Mais le fait est que jusque dans sa
propre pratique de traducteur (de Baudelaire, notamment) il s’en est
inspiré?’ et que sa conception de la langue présente des parentés a la
fois avec celle de George et avec la forme particuliere de la syntaxe et
de la versification pratiquée par Holderlin dans les hymnes et surtout
dans les traductions de Pindare redécouvertes par Hellingrath, qui font
du méme coup partie des marques distinctives de « I’Allemagne sec-
réte ». Ce que Hellingrath a appelé « harte Fligung » (« jonction rude »,
appovia avotnpd) constitue implicitement une forme d’ésotérisme qui
s’oppose, si on la met en relation avec les stéréotypes ambiants, au culte
classicisant de la belle forme. La rudesse, ainsi que Hellingrath I’expose

%5 « Die Aufgabe des Ubersetzers », GS V-1, 9.

% Le passage suivant de ’essai « Sur Stefan George » mérite a cet égard d’étre
cité:« Au printemps 1914 s’éleva au-dessus de 1’horizon ‘L Etoile de I’alliance’, de
sinistre augure. Peu de mois plus tard, ce fut la guerre. Avant méme que soit tombé
le centieme soldat elle frappa en notre sein. Mon ami mourut. [...] Mais, dans ces
mémes mois, les poémes qu’il avait laissés en héritage me parvinrent et touchérent
en moi ce qu’il restait de zones sensibles a la poésie. [...] Aussi ’impact de George
sur mon existence est-il lié au poeéme dans son sens le plus vivant. La facon dont sa
domination prit place en moi et dont elle se défit, tout ce processus se joua dans
I’espace de la poésie et de I’amitié d’un poéte » (GS 11-2, p. 623).

27 Cf. Daniel Weidner, « Geschlagener Prophet und trstender Spielmann: Stefan
George, gelesen von Walter Benjamin », Zeitschrift fir Germanistik 1/1998,
p. 145sq., et Raulet, ,L’atelier du traducteur. Benjamin et les Tableaux
parisiens®, Revue italienne d études frangaises, 412014, p. 2-8.
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dans sa préface, réside dans « les jointures entre les différents éléments

et ce a travers trois strates conjointes: le rythme des mots, du melos, des
28

sons*® »,

«[...] 1a ou [la] jonction lisse présentait les formes et les ordo-
nnancements les plus simples/ beaucoup de mots courants/ aussi peu
que possible de tournures remarquables/ la rude étonne par une langue
inhabituelle et étrangére. pour la jonction lisse il s’agissait d’éviter a
tout prix que le mot lui-méme s’impose a 1’auditeur. il ne devait pas
méme arriver jusqu’au mot Saisir seulement les associations liées a
celui-ci qui comme facteurs produisent ce qui est a vrai dire essen-
tiellement image et sentiment. aussi le mot devait-il rester aussi modés-
tement que possible en retrait/ s’ordonner avec aussi peu de tension que
possible au contexte. la jonction rude en revanche fait tout pour
accentuer le mot lui-méme?. »

On trouve donc dans la « jonction rude » la primauté du mot que
Benjamin oppose a la fluidité de la communication d’un message dans
sa conception de la tache du traducteur. Pour donner un apercu de cette
technique, qui avait été utilisée avant Holderlin par un des initiateurs du
retour aux sources germaniques, Klopstock, voici un exemple dans
lequel la syntaxe de Holderlin épouse de fagcon quasi mimétique celle
de Pindare:

Dir aber dein teil des guten Mais te suit ta part d’heureuse
geschicks folgt- destination-

Denn einen volkerfiihrenden herrn Car un souverain guidant le peuple
sieht- le voit-

Wenn einen der menschen-das Si un des hommes-le grand

grosse Destin®®

Schicksal.

Dans le registre des stéréotypes, ce sont deux images de la Grece
qui sont opposees: la Grece du platonisme et celle des présocratiques.
Le topos est largement répandu dans 1’entre-deux-guerres et ses racines
remontent, bien entendu, a Nietzsche ou du moins au nietzschéisme
sous-jacent aux combats idéologiques des premieres décennies du 20e
siecle. Ce que les traductions de Pindare ont donc représenté pour

28 Holderlins Pindar-Ubertragungen, éd. par Norbert von Hellingrath (1910), p. 35,
vers 150-153; traduction de Michel Métayer in « Pindare, Hoélderlin: 1’avant-
garde », Itinéraires [En ligne], 2017-3 / 2018, mis en ligne le 15 juin 2018, p. 2.

2 bid., p. 3.

30 Pemprunte cet exemple a 1‘article de Michel Métayer, p. 10.
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George et les siens, le style méme de Holderlin, ainsi que ses
traductions de Sophocle, le représentent pour Benjamin. Dans 1’essai
« Sur la tache du traducteur » I’influence de Holderlin est déja sensible,
mais il est important de noter d’emblée que Benjamin oppose a toute
héroisation du poéte qui prendrait prétexte de la singularité poétique, la
notion de « sobriété » (NUchternheit) thématisée par Holderlin dans ses
réflexions sur le rapport a I’héritage grec. Je n’hésite pas a affirmer qu’il
s’agit 1a non seulement d’une césure dans I’histoire de la réception de
Holderlin, mais surtout d’une rupture au sein son exploitation par la
postérité et — pour ce qui concerne mon propos — d’une rupture dans
I’histoire du topos de «1’Allemagne secréte ». Si nous avons en pre-
miere approche parlé de I’ambivalence du théme, mobilisé par la Droite
comme par la Gauche, ce relativisme ne peut désormais plus avoir
cours. 1l y va maintenant du statut de la parole poétique. Deux concep-
tions se font face.

Contre le « poéte-prophete »

Benjamin s’oppose résolument a la conception « sacerdotale » de
la poésie (« Priesterwissenschaft der Dichtung ») et de la science
littéraire qui régne au sein de I’Ecole de George. Avec son essai sur les
Affinités électives de Goethe, il se propose « un reglement de compte
et une liquidation en bonne et due forme de Friedrich Gundolf! ».
Gundolf, pocte et germaniste talentueux, était ’auteur d’un ouvrage
remarqué sur Goethe paru en 1916; il était aussi un fidele de George,
comme du reste Jula Cohn a qui Benjamin dédie son étude. Aux yeux
de Benjamin, la philologie et I’histoire littéraire telles qu’elles sont
pratiquées dans I’entourage de George, notamment par Gundolf et par
Max Kommerell, & qui il consacre également un essai critique®?, repré-
sentent un non-sens. Dans un chapitre du livre sur les Affinités électives
dont 1’épigraphe cite significativement quelques vers de I’hymne
« Patmos » de Holderlin®3.

31 Benjamin, Briefe, t. 1, p. 284.

32« Wider ein Meisterwerk. Zu Max Kommerells 'Der Dichter als Fihrer in der
deutschen Klassik' », GS I, p. 252-259.

GS I-1, 155. 1l s’agit, significativement, d’un passage portant sur le mouvement
par lequel, selon Hélderlin, se constitue la communauté renouvelée: le retour aux
sources, vers 1’Orient, suivi d’un retour vers 1’Occident, « I’Hespérie » moderne:
« Hintiberzugehen und wiederzukehren ». « En cercle s’amoncellent, autour de la
clarté / Les cimes du temps / Et les plus chers vivent proches, languissant sur /

33
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W. Benjamin il met en question la « primauté de 1’approche bio-
graphique », qui conduit & une « vision héroisante du poéte » investi
d’une mission divine®*. Chez Kommerell les classiques allemands
forment une communauté d’¢élus dont la prophétie dépasse leur destin
individuel®. Leur influence réside moins dans I’impact qu’ils ont pu
avoir sur leur temps que dans leur signification qu’ils peuvent acquérir
comme modeles pour des génerations futures.

La critique de Benjamin se déploie en trois temps. Globalement, il
estime — argument qu’il reprend en 1931 dans un article sur « Histoire de
la littérature et science littéraire » - que « I’historiographie par certains
aspects singuliére dans le Cercle de George®® » n’est finalement pas si
originale et rejoint la pratique académique par son culte des grandes
figures. Mais se contenter de mettre en question [’actualisation
intemporelle de « modeles » ne constitue pas un argument suffisant.
L’actualisation en tant que telle est le nceud du probléme. Un idéologue
nazi comme Josef Nadler peut bien en 1943 célébrer Holderlin comme le
« prophéte du monde et de I’ordre a venir®’ », il peut bien revendiquer la
référence a la Gréce comme « parabole de I’ Allemagne »; dans 1’autre
camp Johannes R. Becher fait, depuis Moscou, de Hdélderlin le héros
d’une «guerre sainte contre les tyrans allemands » et de I’hymne de
Holderlin a la liberté la prophétie un chant de mobilisation contre le
fascisme, tandis que d’autres encore font d’Hypérion le « camarade de
combat » des soldats allemands sur le front russe®®. Dénoncer le
détournement ou la falsification des références renvoie seulement les
protagonistes dos a dos, ou front contre front, au moment ou il faudrait

Les monts les plus séparés. / Ainsi, donne, onde innocente, / Oh! donne-nous des
ailes, pour tres fidelement / Aller 1a-bas et revenir » (cité d’apreés la traduction de
M. de Gandillac, in Euvres I, Paris: Gallimard, 2000, p. 323). Ce mouvement est
a I’ceuvre dans tous les grands hymnes patriotiques. Voir Raulet, « La direction
du souvenir. La philosophie holderlinienne de I'histoire dans Andenken », in:
Gilbert Merlio / Nicole Pelletier (dir.), Bordeaux au temps de Holderlin, Frankfurt
a.M. e.a.: Peter Lang, 1997, p. 229-264.

3 « Goethes Wahlverwandtschaften », GS 1-1, p. 159; trad. fr. « Les Affinités
électives de Goethe », in: Euvres |, Paris: Gallimard, 2000, p. 330.

% Max Kommerell, Der Dichter als Fihrer in der deutschen Klassik. Klopstock —
Herder — Goethe — Schiller — Jean Paul — Holderlin, Berlin 1928, Frankfurt a.
M.: Klostermann 21942, Vorbemerkung (avertissement).

%« Literaturgeschichte und Literaturwissenschaft », GS 11, S. 289.

37 Josef Nadler, « Friedrich Holderlin », Westdeutscher Beobachter (Abendaus-
gabe), 4.6.1943, S. 6.

38 Comme le fait un article de Willi Kunz, in: Das Innere Reich, Heft 9, Dezember
1940, S. 476-485.
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les discriminer par d’autres critéres qu’idéologiques ou moraux. La
réception de Hoélderlin, justement, se caractérise —comme celle de Fichte
par ailleurs — par des revendications idéologiques et des strategies
discursives tout aussi virulentes du c6té nationaliste que du c6té jacobin.

Dans ses theses « Sur le concept d’histoire » Benjamin a tenté de
trancher ce dilemme par un « principe constructif*® »: la signification que
prend ’actualisation au regard de I’histoire des opprimés. Il n’affirme en
rien qu’il s’agisse d’un critére de « Veérité » — seulement, au moment t,
d’une « chance révolutionnaire dans la lutte pour le passé réprimé*® ». En
rien non plus le succes de ce kairos, de cet instant propice, n’est scellé. 1l
représente seulement «un saut du tigre dans I’aréne de la classe
dirigeante®! », en d’autres termes une irruption faisant valoir une
revendication quant au sens de ce narratif, ou de ce moment d’un narratif
pour le présent et pour le futur. Les habituels vainqueurs peuvent tout a fait
I’emporter encore*?. La révolution peut fort bien étre conservatrice, sinon
méme réactionnaire. Mais c’est la loi de « I’image dialectique », qu’on a
sans doute tort d’inscrire a priori du c6té progressiste, alors que « I’histoire
est au sens strict une image de la mémoire involontaire, une image qui
s’impose brusquement au sujet dans un moment de danger® ».

C’est 1a ou la poésie et la prophétie, pour Benjamin, se rejoignent:
dans un instant ou le sens de la prophétie n’est nullement établi a
I’avance. Elles appartiennent sinon a des registres différents. Du coup,
la véritable « teneur » (Gehalt) d’un poéme n’est rien moins qu’arrétée.
Vis-a-vis de George, Benjamin ne voit pas d’inconvénient a reconnaitre
la puissance de son expression poétique, mais il le fait en usant
intentionnellement d’un métaphorisme renvoyant a toute la mythologie
qui s’est épanouie autour de George et notamment a la montagne
magique du Kyffhauser. La parole de ce dernier serait comparable,
« dans le massif de la germanité, a ces failles qui selon la Iégende
s’ouvrent tous les mille ans et qui révelent au regard 1’or caché dans la
montagne** ». L’ironie est audible. Le poéte, pour lui, n’est pas un
visionnaire, il est, au mieux, un témoin. « Chaque poete porte en lui
I’antith¢se du prophete. Plus la voix de ce dernier se fait entendre, plus

3 Voir la thése XVII et les manuscrits correspondants: « Neue Thesen, H », GS I-
3,S. 1234.

40 These XVII, GS I-2, p. 703.

4 These X1V, GS I-2, p. 701.

42 Voir la quatriéme thése.

4 Manuscrits des théses, Ms 474, GS 1-3, S. 1243.

4« Uber Stefan George », GS 11-2, p. 623.
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I’autre voix — celle du réformateur — se révéle impuissante®. » Délivré
de toute prétention prophétique ou idéologique, le poeme est renvoyé a
sa matérialite littérale.

Alors que Hellingrath et le Cercle de George privilégient le terme
« das Dichterische » et entendent par la le contenu profond d’un poéme,
Benjamin utilise pour désigner cette matérialité « das Gedichtete », ce
qui a été compos€, créé par 1’écriture; Maurice de Gandillac a proposé
comme équivalent le mot latin dictamen“®. Le sens précis de cette notion
ne va pas de soi. Pour Adorno, il s’agit de « ce qu’il y a d’obscur dans le
poeme », un « moment qui échappe a la philologie [et] réclame de lui-
méme I’interprétation*’ ». Mais qui, en aucun cas, ne se laisse ramener a
un « message ». La « vérité du poéme » réside dans « 1’assemblage de
ses ¢léments, c’est-a-dire la totalité de ses moments; mais c’est aussi ce
qui dépasse cet assemblage pour autant qu’il reléve du paraitre
esthétique: non pas de I’extérieur, par 1’énoncé d’un contenu philo-
sophique, mais par la configuration de ses moments qui, pris ensemble,
signifient plus que ce que désigne simplement leur assemblage* ». Le
texte poétique est plus que I’addition d’une forme et d’un contenu.
Benjamin, dans son interprétation de « Deux poémes de Friedrich
Holderlin » a résumé cette définition dans une formule qui ne renvoie pas
par hasard a la participation de Holderlin a 1’idéalisme allemand: « Le
poématique [das Gedichtete], sous sa forme la plus générale, est I’unité
synthétique de deux ordres, celui de I’esprit et celui de I’intuition
sensible?®. » L’art, en d’autres termes, est une forme de rationalité
sensible, ainsi que Holderlin 1’a affirmé dans le « Plus ancien programme
de I’idéalisme allemand » (dont il est, plus que vraisemblablement, 1’un
des rédacteurs®). Cette rationalité, et la vérité qu’elle saisit, n’est pas
métaphysique mais « erkenntniskritisch » au sens de la « Préface épis-
témo-critique » de I’étude de Benjamin sur le drame baroque: elle porte

4 «Ruckblick auf Stefan George », GS Ill, p. 393.

4 Dans sa traduction des Notes sur la littérature d’Adorno Sibylle Muller propose
« le poématique » (Paris: Flammarion, 1984, p. 310), rejoignant la traduction de
« dichten » par Henry Corbin dans la traduction francaise des essais de Heidegger
sur Holderlin (Approche de Holderlin, Paris: Gallimard, 1961).

47 1bid.

8 Ibid., p. 311.

49 Benjamin, « Deux poémes de Friedrich Holderlin », GS 11-1, p. 106; trad. fr in

Euvres 1, p. 92 (traduction modifiée).

Voir Raulet, «Le plus ancien programme de 1’idéalisme allemand », in:

Encyclopédie philosophique universelle, Les (Euvres philosophiques, t. 1, Paris,

Presses universitaires de France, 1992, p. 1844.
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sur un mode spécifique de connaissance, c’est-a-dire de liaison entre les
intuitions des sens et les catégories de I’esprit. Adorno lui aussi n’a pas
manqué de souligner 1’appartenance de Holderlin a 1’idéalisme alle-
mand®! et d’accuser Heidegger d’avoir complétement occulté, sinon mé-
connu, la transformation profonde que Fichte, puis Schelling et Hegel
avaient fait subir a la question de la synthése a priori de I’entendement et
de la sensibilité. L’idée, qui va au-dela de Kant (mais que Kant avait
avancée dans une phrase céleébre de I’Introduction & sa Critique de la
faculté de juger), est que le « mystére » de I’affinité transcendantale qui
permet cette liaison constitue sans doute un fondement commun de la
connaissance scientifique et de la connaissance esthétique®.

Cette «structure » (terme utilisé par Benjamin) a la fois inte-
Ilectuelle et sensible qui constitue la « vérité du poéme » ne déborde du
méme coup pas seulement la réalité comme une Idée ou une tache; elle
S’apparente au mythe. Jusqu’ou, cependant, la poésie peut-elle, pour
faire valoir sa forme de connaissance, s’aventurer sur le terrain du
mythe sans succomber a ce dernier ou — seule alternative dont elle
semble disposer — devenir une mythologie « symbolique » de seconde
main, académique. Cet enjeu est ¢galement au coeur de 1’essai d’Adorno
« Parataxe ». La facon dont sont utilisées les références et les figures
mythologiques pose la question du rapport entre 1’abstraction
intellectuelle et I’intuition sensible. La premiére version du poéme de
Holderlin, « Dichtermut », se caractérisait par une « indétermination
manifeste de la réalité sensible ». Par ce fait méme, « le contenu mythi-
que du poéme était encore complétement envahi par la mythologie®® ».
En méme temps — et cet aspect va se révéler décisif dans la fagcon dont
Heidegger va s’emparer du théme de I’ Allemagne secréte — le lien entre
le poéte et le peuple, tout comme le lien entre les dieux et les hommes,
apparait fragile tandis que dans la version ultérieure « les dieux et les
vivants [...] sont unis solidement dans le destin du poéte®* ».

51 Adorno, « Parataxis », in: Noten zur Literatur, Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1974

(= Gesammelte Schriften, t. 11) 460, trad. fr. «Parataxe », in: Notes sur la

littérature, Paris: Flammarion, 1984, p. 320.

« Cette appréhension des formes dans I’imagination ne peut jamais s’effectuer sans que

la faculté de juger réfléchissante, méme inintentionnellement, ne la compare, a tout le

moins, avec sa faculté de rapporter des intuitions a des concepts » (Kant, Critique de la

faculté de juger, trad. fr. par A. Philonenko, Paris: Vrin, 1965, p. 36).

5 Benjamin, « Deux poémes de Friedrich Holderlin », GS 1I-1, p. 109, trad. fr.,
p. 100 (modifiée).

5 Ibid., p. 111sq., trad. fr., p. 104 (modifiée).
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C’est en effet ce lien entre le pocte et le Peuple, ou la Nation, que
Heidegger va exploiter dans ses interprétations de Hdélderlin. La for-
mule de sa lecture est résumée dans le cours du semestre d’hiver 1934-
35 ou il qualifie Holderlin de « puissance dans I’histoire de notre
Peuple® ». Le poéte, pour Heidegger, est a I’origine tout a la fois de la
fondation de I’Etat et de la saisie de I’Etre:

L’accord fondamental, ¢’est-a-dire la vérité de I’existence d’un peuple,
est originellement fondée par le poéte. L’Etre de I’étant qui est ainsi
dévoilé est congu comme Etre [...] par le penseur et 1’Etre ainsi congu
est inscrit dans la vérité historique déterminée lorsque le Peuple accéde
a soi-méme en tant que Peuple. Cela advient par la création de I’Etat
par son fondateur.>®

Quelque temps apres, en 1936, Heidegger dit encore: « La langue
primitive (Ursprache) est la poésie en tant que fondation de I’Etre®’. »
Mais a-t-on affaire a une glorification de la poésie ou a une glorification
de I’acte de fondation politique? L’ambiguité est totale:

La plupart du temps des poetes se sont affirmés au début ou a la fin
d’une période de I’histoire mondiale. Par le chant les peuples quittent
le ciel de leur enfance pour entrer dans la vie active, dans le monde de
la culture. Par le chant ils retournent aussi & la vie originelle.>®

Il est difficile, dans le contexte de 1934, de ne pas soupgonner
cette métaphysique politique a tout le moins de complaisance a 1I’égard
du pouvoir national-socialiste lorsque Heidegger ajoute, transformant
ainsi le mythe de fondation en prophétie messianique ou apocalyptique:
« Combien de temps encore les Allemands resteront-ils sourds a cette
terrible parole? Si le grand tournant de leur existence ne les rend pas
clairvoyants, qu’est-ce qui pourra alors leur donner des oreilles pour
entendre?®® »

%« Macht in der Geschichte unseres Volkes » (Heidegger, cours de I’hiver 1934-
35, Gesamtausgabe, t. 39, p. 214.

% Heidegger, Vorlesungen 1934-35, GA 39, p. 144.

5 Heidegger, Erlauterungen zu Holderlins Dichtung, Frankfurt a.M.: Klostermann,
3e éd. 1951, p. 40, trad. fr. Approche de Holderlin, Paris: Gallimard, 1961, p. 55.

%8 Heidegger, Vorlesungen 1934-35, GA 39, p. 20.

5 |bid., p. 136.
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Heidegger — le message politique du poématique

Pendant le Troisieme Reich Heidegger prononga trois cours sur
Holderlin: au semestre d’hiver 1934-35, au semestre d’hiver 1941-42 et
au semestre d’été 1942. Entre 1936 et 1943 il lui consacra en outre une
série de conférences et d’essais qui parurent originellement en 1944 et
connurent apres la guerre plusieurs rééditions augmentées de nouveaux
textes; les Erlauterungen zu Holderlins Dichtung furent traduites en
francais en 1962 par des proches de Jean Beaufret — Michel Deguy,
Francois Fédier, Jean Launay, Henry Corbin — sous le titre Approche de
Holderlin. Schématiquement, on peut distinguer deux phases: dans la
premiére, représentée par le cours de 1934-35, domine la lecture politi-
que, dans la seconde, qui commence par la conférence prononcée a Rome
en 1936 sur « Holderlin et I’essence de la poésie », I’interprétation meta-
physique prend le dessus. Ces deux phases sont étroitement liées par la
conception du role du poéte, qui permet de basculer d’un registre a
I’autre. Il n’est pas non plus sans importance de noter qu’elles succedent
I’une a I’autre en un bref laps de temps et que tous les textes repris dans
les Erlauterungen en 1951 remontent aux années ou les nazis ont tenté
d’instrumentaliser Holderlin. Le commentaire de « Comme au jour de
féte... » a donné lieu a plusieurs conférences en 1939 et 1940. Celui de
« Retour au pays / Aux proches » fut prononcé a Freiburg en 1943 a
I’occasion du jubilée et le texte sur « Souvenir » n’est autre qu’une
contribution a I’ouvrage commémoratif (Tiibinger Denkschrift) édité par
Paul Kluckhohn la méme année. Dans la mesure ou la philologie
hélderlinienne (notamment la grande édition de Stuttgart) a profité de la
conjoncture du jubilée et de I’exploitation que le nazisme voulait en faire,
tout porte a penser que Heidegger s’est habilement accroché a cette mé-
me conjoncture en cultivant I’ambiguité®.

Certes, dans les Erlduterungen, c’est, pour Heidegger comme
pour Benjamin, le « poématique » qui est mis au premier plan. Holder-
lin est nommé « Dichter des Dichters », le « poéte du poéte »%1. Mais
un examen attentif révele que les thémes de 1’époque national-socialiste
demeurent bien présents. Dans tous ses cours des annees de guerre
Heidegger reste fidele a sa foi dans la « destination historique » du

80 Sur cette ambiguité voir Daniel Morat, Von der Tat zur Gelassenheit.
Konservatives Denken bei Martin Heidegger, Ernst Jiinger und Friedrich Georg
Jiinger, Gottingen, Wallstein Verlag, 2007.

1 Heidegger, Erlauterungen..., p. 32, trad. fr. p. 43.
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peuple allemand. Seuls les Allemands sont en mesure, « en accord [...]
avec la vérité de I’Etre » de surmonter « la petitesse d’esprit du monde
moderne® ». Pour autant qu’il ait pris ses distances avec la réalité du
nazisme, le seul effet a été de surenchérir sur la mission du poéte charge
de « fonder ce qui dure », selon le dernier vers de « Andenken »: « Was
bleibet aber, stiften die Dichter. » La dépolitisation apparente n’a pour
conséquence que de remplacer I’intention immédiatement politique par
une mission ontologique. Ainsi, Heidegger retourne le début célébre de
« Patmos » — « La ou est le danger, Ia / Croit aussi ce qui sauve » — pour
lui faire dire que «le danger est la menace que fait peser 1’étant sur
’Etre®® ». On n’a donc le choix, au bout du compte, qu’entre la
conception métaphysique du Peuple et la pensée de I’Etre, qui se
présentaient en fait en continuité dans le cours de 1934.

Ce qui disparait complétement au profit d’une conception
ontologique, et méme d’une ontologie politique, c’est notamment la
problématique des relations entre le Propre et I’Etranger, qui est partie
intégrante de 1’appartenance de Holderlin au mode de penser
dialectique de I’idéalisme allemand. Les grands hymnes patriotiques
(«A la source du Danube » «Germanie» «La randonnée »,
« Patmos », « L’Ister ») se caractérisent par un mouvement qui inscrit
la quéte de I’identité dans I’espace mondial et dans I’histoire. Désespéré
par la désolation qui I’entoure, le poéte est condamné a I’errance et
investi de la mission de témoigner de la disparition du divin:

Was zu tun indes und zu sagen, Mais que dire et que faire,

Weil ich nicht, und wozu Dichter in  Je ne le sais pas, ni a quoi servent
durftiger Zeit. les poétes aux temps de misere.
Aber sie sind, sagst du, wie des Mais tu dis, toi, qu’ils sont comme
Weingotts heilige Priester, les prétres sacrés de Dionysos,
Welche von Lande zu Land zogen Qui vont de pays en pays dans la
in heiliger Nacht. nuit sacrée.

(Brot und Wein, 7).
(« Le pain et le vin», 7)

Cette mission est terrestre, comme 1’est celle du Christ, alias de
Dionysos et comme lui divinité tuée et ressuscitée. Leur inter-
changeabilité dans la mythologie hélderlinienne® est I'image méme de
I’interpénétration recherchée entre 1’Orient et 1’Occident, Hellas et

62 Heidegger, « Der Anfang des abendlandischen Denkens. Heraklit », cours du
semestre d’été 1943, GA 55, p. 180sq.

8 Heidegger, Erlauterungen..., p. 34, trad. fr. (modifiée), p. 46; cf. Adorno,
« Parataxis », p. 459, trad. fr., p. 320.

8 Voir I’hymne « Der Einzige » (L’Unique).
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I’Hespérie, qui doit permettre a cette derniére de se ressourcer en se
réappropriant de facon active son origine. Seule cette fusion permettra
que la patrie et la terre natale s’identifient, que 1’origine perdue et
I’avatar moderne issu de I’histoire se réconcilient. Il s’agit en méme
temps d’une quéte stylistique, de la recherche de I’expression juste et
belle que Holderlin appelle « Ma », la mesure, dans laquelle se
rejoindraient le « pathos sacré », le « feu du ciel », et la « clarté de la
représentation ». Dans la lettre du 4 decembre 1801 & son ami Casimir
Béhlendorf Hélderlin a resume ainsi cette dialectique:

Au début, a sa source, a I’origine du chemin de sa formation, 1’esprit
d’un peuple n’est pas chez soi. Pour apprendre ce qui lui est propre, il
doit se rendre a 1’étranger, dans la colonie; c’est la-bas qu’il doit
commencer, avoir I’audace d’oublier, et pour ce faire I’esprit grec peut
apporter son aide a I’esprit allemand, il lui est indispensable.65

Adorno, dans son essai sur Holderlin intitulé « Parataxe »,
reproche a Heidegger d’ignorer, et méme d’occulter cette dimension
historique, mais aussi, tout en mettant en avant la notion de
« poématique », de se montrer « complétement indifférent a ce qu’il y
a de spécifiquement poétique®® » pour imposer a la poésie de Heidegger
sa propre stratégie discursive et le « jargon de 1’authenticité » qui la
caractérise: « Des phrases empruntées au jargon de 1’authenticité
comme celle-ci: Holderlin nous ‘contraint a la décision’ — on se deman-
de en vain a laquelle [...]1%” » Adorno dénonce le stratagéme consistant
a « détemporaliser le contenu de vérité des poemes » et a « transposer
de ’historique dans I’invariance®® ».

La fagon de procéder de Heidegger fait pendant a celle de George
et de ses disciples. Dans son « Retour sur George » Benjamin reproche
a ce dernier de s’attacher au style par une réaction de défense desespérée
et de surcharger la poésie de symbolisme au lieu de fuir « le sortilége

8 Stuttgarter Ausgabe, t. 2-2, p. 621. Une variante tardive de la strophe finale de
I’élégie « Brot und Wein » reprend presque intégralement les termes de cette
lettre:

« Glaube, wer es gepriift! ndamlich zu Haus ist der Geist / Nicht im Anfang, nicht
an der Quell. Thn zehret die Heimat, / Kolonie liebt, und tapfer Vergessen der
Geist. »

8  Adorno, « Parataxis », p. 452, trad. fr., p. 312.

5 Ibid., p. 452, trad. fr., p. 312.

8 Ibid., p. 461, trad. fr., p. 321 (modifiée).
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des symboles » (Bannkreis von Symbolen)®®. La formulation de ce
reproche suggere clairement que George crée du mythe et contredit non
seulement I’usage holderlinien de la mythologie mais également le
principe de sobriété que Holderlin dégage de son rapport a la Grece
dans sa lettre a Bohlendorf — principe qui est au ceeur de la comparaison
du poeme « Dichtermut» avec la version ultérieure de 1803
« Blodigkeit ». Adorno: Mais Heidegger lui aussi crée du mythe’, en
investissant la poésie d’un sens a la fois métaphysique et politique.
L’essai d’Adorno sur Holderlin intitulé « Parataxe » est une critique
destructrice du rapport de la philosophie a la littérature: chez Heidegger
la philosophie sanctifie la littérature pour mieux se glorifier elle-méme
en retour comme expression de 1’inexprimable.

La réponse de Benjamin est la suivante: le poématique n’est ni un
message politique, ni un chiffre ontologique mais une figure allégorique
au sens ou 1’étude sur le drame baroque allemand entend 1’allégorie. Le
role joué par I’élément allégorique dans la poésie de Holderlin permet de
distinguer ce qui ’oppose au mythe et de quelle fagon Holderlin met
pratiquement en ceuvre la conception du « Plus ancien programme de
I’idéalisme allemand ». C’est notamment le cas pour les symboles
chrétiens de 1’élégie « Le Pain et le vin », quelles que soient par ailleurs les
circonstances de sa rédaction. Dans la mesure ou le symbolisme est
inséparable de I’histoire, le pain et le vin sont a la fois les signes d’une
perte et d’une espérance. Ils ont été « laissés par les célestes comme signes
de ce qui avec eux est perdu et espéré’* ». Mais tandis que le symbole de
facture classique ou romantique tient sa promesse et comble le manque,
toute la mythologie hdlderlinienne est I’expression d’une lutte et d’une
attente. C’est pourquoi, dans les grandes ¢élégies comme ensuite dans les
hymnes patriotiques, elle peut s’incarner aussi bien dans les divinités
grecques que dans le Christ. Tandis que Hegel, écrit Adorno, a sécularisé
le christianisme et en a fait une Idée, la remise en question de 1’ordre
mythologique débouche sur une « religion mythique sacrificielle’® ». Et
pourtant cette rechute apparente dans le mythe tend vers une
démythologisation”, ainsi que Benjamin le souligne lui aussi dans son
commentaire des deux odes « Courage de poéte » et « Timidité »:

8« Rickblick auf Stefan George », GS 1ll, p. 393sq.

0 Dans «Parataxe » Adorno parle de «complicité avec le mythe » (Adorno,
« Parataxis », S. 461, trad. fr., p. 321.

™ Adorno, « Parataxis », p. 465, trad. fr., p. 325.

2 Ibid., p. 486, trad. fr., p. 346 (modifiée).

3 Ibid., p. 485, trad. fr., p. 345.
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L’étude du noyau poétique [des Gedichteten], cependant, ne conduit pas
au mythe, elle conduit seulement [...] aux liaisons mythiques que
I’ceuvre d’art fagconne en une figure unique, ni mythologique, ni
mythique, qu’il nous est impossible de concevoir plus précisément.’

Cet ordre «non-mythique » recéle ’utopie d’un monde sans
violence, « une fois qu’auront été rejetées les chaines de la maitrise de
la nature qui pétrifie aussi celui qui la domine™ ». Tout le contraire de
ce qu’on observe chez Heidegger. Alors que chez Holderlin le poéte est
le témoin de la « nuit des dieux », Heidegger fait de cette derniere la
perte de I’Etre. Dans la phase politique de ses écrits holderliniens, cette
perte semble devoir étre réparée par le Peuple qui relaie la parole du
poete; dans la phase ultérieure — si tant est que cette chronologie soit
défendable —, elle devient definitive et ne peut étre compensée que par
un type de discours ontologique qui le révélerait sans le pervertir, dans
une éclaircie (Lichtung) ne succombant pas au mode de penser caté-
goriel de la métaphysique occidentale.

Pour étre honnéte, le lien avec la théorie de 1’allégorie est assez
diffus dans les « Deux poemes de Friedrich Holderlin ». On peut toutefois
I’établir a partir d’un motif qui relie Holderlin a George et qui semble ne
pas avoir échappé a Benjamin. Holderlin utilise la métaphore du tapis pour
caractériser l’ordre futur sans violence. Benjamin commente:
« Révélateurs, extrémement révélateurs du cosmos holderlinien sont ces
mots qui — derechef étrangers et comme venant d’un monde oriental, et
pourtant tellement plus authentiques que la Parque grecque — conferent de
la majesté au poéte: ‘Le vrai n’est-il pas comme un tapis sous ton pied?’’® »
L’image de Holderlin annonce en quelque sorte le « Tapis de la vie »
(Teppich des Lebens) de George en 1899. S’il peut s’agir d’une
coincidence, la cohérence interne de la métaphore 1’inscrit néanmoins dans
I’opposition entre le spatial et le temporel qui est fondamentale dans la
réflexion benjaminienne sur le symbolique. Benjamin le souligne lui-
méme: « Dans cet univers de Holderlin, aussi distinctement ici que I3, les
vivants sont I’extension de I’espace, le large plan sur lequel [...] s’étend le
destin. Avec majesté — ou avec une ampleur tout orientale — retentit I’appel
inaugural [du poéme] [...]"" » C’en est fini de ’ordre hiérarchique de la

4 Benjamin, « Deux poémes... », p. 126, trad. fr., p. 123.

5 Adorno, « Parataxis », p. 488, trad. fr., p. 347.

6 Benjamin, « Deux poémes... », p. 114, trad. fr., p. 107.

T 1bid., p. 113, trad. fr., p. 106 (c’est Benjamin qui souligne).
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tradition mythologique’®. On assiste & une Vvéritable révolution: « De sorte
qu’ici, vers le centre du poeme, hommes, étres célestes et princes, pour
ainsi dire déchus de leurs anciennes hiérarchies, se trouvent maintenant
rangés cote a cote’® ». Cela n’a pas échappé non plus a Adorno, qui en fait
au contraire la pierre angulaire de son interprétation, en plein accord avec
la place qu’elle occupe au milieu du poéme et dans la lecture qu’en donne
Benjamin. Ce dernier, souligne Adorno, a saisi « de maniere descriptive
avec le motif de la juxtaposition » quelque chose de décisif qui a trait tout
autant a la forme qu’au contenu du poéme, donc au « poématique ». Il ne
s’agit de rien d’autre que de la « synthése non-conceptuelle » (begrifflose
Synthesis®?), donc de la figure de I’affinité transcendantale, de la liaison de
I’idéel et de I’intuitif. Toute la poésie de Holderlin est habitée par cette
figure et par I’effort pour en percer le mystere. Et parce qu’elle n’est pas,
et ne peut pas étre, symbole au sens de Goethe ou des Romantiques —
I’histoire, dit Adorno, « tranche le lien8! » - elle ne peut qu’étre allégorie
au sens benjaminien. Non seulement, elle est tiraillée entre convention et
expression — c’est cela qui est en question dans la recherche par Holderlin
de la « sobriété junonienne », de la médiation du feu sacré et de la clarte
prosaique qui est aussi la quéte d’une synthése entre 1’Orient et
1’Occident®?; mais elle est condamnée, tant que la fusion de la synthése
n’est pas atteinte, aux formes du fragment, de I’inachévement, de la
jonction rude et de la parataxe. Cette derniere correspond, selon Adorno, a
la timidité du poéte®® dont I’attitude proactive, pour Benjamin, ne peut que
basculer dans «la pleine passivité qui est I’essence-méme du
courageux® », précisément parce qu’il se retrouve au centre de cet enjeu a
la fois métaphysique, poétique et politique. D’une certaine fagon, on
retrouve la un écho des spéculations heideggeriennes, mais sous une forme
qui permet de ne pas les suivre dans leur ontologie politique et, tout au
contraire, de les réinscrire dans 1’histoire.

8 Ibid., p. 112, trad. fr., p. 104.

® Ibid., p. 112, trad. fr., p. 105.

8 Adorno, « Parataxis », p. 488, trad. fr., p. 330.

81 «Geschichte durchschneidet das Band » (Adorno, « Parataxis », p. 465, trad. fr., p. 325).

82 Sur cette question, que je ne peux convenablement exposer dans les limites de la
présente conférence, je renvoie a la version intégrale de mon texte sur
I’Allemagne secrete, ainsi qu’aux articles mentionnés sur la problématique du
Propre et de I’étranger.

8  Adorno, « Parataxis », p. 475, trad. fr., p. 335.

8 Benjamin, « Deux poémes... », p. 125, trad. fr., p. 122.



Abdulla Rexhepi

POEZIA FILOZOFIKE DHE FILOZOFIA
E POETIZUAR NE MENDIMIN PERS: OMER HAJAM

Abstrakt

Kultura e mendimit né botén paramoderne perse nuk njeh njé shképutje té preré
midis poezisé dhe filozofisé, ashtu si¢c mund té hetohet né Republikén e
Platonit. "E vérteta" né kété kulturé nuk kufizohet vetém né gjykimin racional,
sepse ajo mund té ekzistojé edhe né dimensione té tjera, vecanérisht né
dimensionin e imagjinatés. Pér até dhe, disa poeté persé€, mé i njohuri prej tyre
Omer Hajam (1048-1131), né poeziné e tyre trajtojné koncepte dhe mendime
té kulluara filozofike. Né kété kumtesé, pasi do té trajtoj konceptimin e "té
Vvértetés"” dhe rrugét qé té cojné deri tek ajo né kulturén e mendimit pers, do té
analizoj edhe poeziné filozofike t& Omer Hajamit. Nga kjo kumtesé mund té
ndértohet njé pamje mbi ndérveprimin dhe mbase pamundésiné e shképutjes
sé poezisé nga mendimi filozofik dhe anasjelltas, né kulturén intelektuale
perse. Duke lexuar dhe analizuar veprat e Hajamit mund té kundrohet se né
kété kulturé "e vérteta" nuk lokalizohet vetém né gjykimin racional, por deri
tek ajo mund té arrihet edhe népérmjet imagjinatés, intuités dhe pérjetimit.

Fjalét celés: Mendimi pers, imagjinata, gjykimi racional, Omer Hajam.

Hyrje

Né fillim duhet té parages njé pamje né lidhje me diskutimin tim,
ngase kumtesa trajton njé kulturé intelektuale me té cilén jemi mé pak
té familjarizuar dhe késhtu mé pak té njoftuar me té. Kétu béhet fjalé
pér njé sistem vlerash té njé kulture té lashté, para-moderne, e cila
vazhdon té ushtrojé ndikimin e saj edhe sot né shumé dimensione té
jetés sé njé pjese té madhe té iranianéve, turgve dhe té popujve ball-
kaniké, si¢ jané dhe njé pjesé e konsiderueshme e shqiptaréve.

Pér té pasur njé pamje rreth sistemit kognitiv né mendimin pers,
né fillim do té pérpigem té pérshkruaj kulturén intelektuale té Persisé,
megjithése mjaft diverse, por do té fokusohem vetém né até trashégimi
intelektuale e cila nga studiuesit identifikohet si mé origjinale perse.
Trashégiminé intelektuale perse e cila ka arritur té krijojé njé veprimtari
té pasur diskursesh mistike, poetike dhe filozofike. Por pér ta béré mé
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té garté, do t’i referohem shpesh kulturés filozofike greke dhe asaj
peréndimore né pérgjithési.

Pér dallim nga mendimi grek pas-sokratik, autoriteti mé i larté i
njohjes né qytetérimet joperéndimore, sidomos né qytetérimin pers-
islam, nuk éshté vetém arsyeja, por jané edhe metodat e tjera intelek-
tuale, si intuita, pérjetimi dhe ndjenja. Pér shembull, né botén islame
vérehet njé diversitet epistemologjish, gjé gé coi daljen né skené té
gasjeve dhe metodologjive plurale, e ndonjéheré edhe krejt té kundérta
me njéra-tjetrén. Natyrisht, diversiteti buron nga gasjet ndaj dijes, njoh-
jes dhe té kuptuarit, si dhe prej metodave e mekanizmave té arritjes deri
tek ato. Pér té vajtur deri te kuptimi i sé vértetés, shkollarét myslimané
parashtruan rrugé si: ndjekjen e Tekstit té shenjté dhe traditén profetike,
arsyen, argumentimin, zbulimin shpirtéror dhe inspirimin. Varésisht
nga prioriteti dhe réndésia gqé u jepnin kétyre ményrave dhe kanaleve
pér té arritur deri tek e vérteta, dijetarét myslimané u ndané né drejtime
dhe shkolla té ndryshme interpretimesh. Né gendér té mospajtimeve té
shkollave t& hershme myslimane géndronte Teksti i shenjté.

Ndérsa ekskluziviteti i arsyes racionale dhe delegjitimimi i méto-
dave té tjera té njohjes zuri fill me Platonin dhe mé pas u trashégua nga
filozofé té mévonshém si Dekarti, Kanti, e té tjeré. Por si¢ véren edhe
William Barrett:

Madhéshtia e kétij zhvillimi té arsyes mund té kuptohet plotésisht
vetém po ta krahasojmé Greqiné me qytetérimet e tjera té sé njéjtés
lartési, si India dhe Kina. Te kéto té fundit gjendet njé lulézim i madh i
té urtéve né té njéjtén kohé me para-sokratikét né Greqi; por arsyeja nuk
u izolua plotésisht — domethéné nuk u diferencua — as né Kiné dhe as
né Indi nga pjesa tjetér e genies psikike té njeriut, nga ndjenjat dhe
intuita e tij. Njeriu i Orientit vazhdon té jeté intuitiv dhe jo racional. ...
Nxjerrja e arsyes nga ujérat primitive té sé pandérgjegjshmes éshté njé
arritje ekskluzivisht greke. Dhe karakteri gé e dallon qytetérimin
peréndimor nga qytetérimet e Orientit, buron nga ky dallim.*

Edhe né qytetérimin para-islamik pers, i cili gjithashtu e shtriu
influencén e tij edhe pas islamizimit té perséve, Mitosi dhe Logosi nuk
jané té shképutur prej njéri-tjetrit, sic ndodhi né botén peréndimore.
Pozita gjeografike e Persisé dhe e Lindjes sé Mesme éshté e tillé ku
ballafagohen fe, filozofi dhe gytetérime té vjetra dhe té reja. Ambienti

1 Willaim Barret (2015). Njeriu irracionial: Mbi ekzistencializmin. Tirané: Zenit
Editions, f. 91-92.
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kulturor i Persisé, né njérén ané, njihej me botén hinduse-budiste e, nga
ana tjetér, prané tij gené zhvilluar botét spirituale e teologjike té feve
abrahamike. Nga njéra ané, rrugét e Persisé ¢onin né Aziné e Mesme
dhe Greqiné e lashté, e késhtu ishte né kontakt té vazhdueshém me kon-
ceptet intelektuale e shpirtérore té popujve pérreth Detit Mesdhe, e, né
anén tjetér, Gjiri Persik lidhej me Ogeanin Indian dhe gjithnjé ka pasur
kontakt me elementet kulturore e fetare té rajoneve té Indisé”.? Kjo sa
u pérket ndérveprimeve kulturore té botés perse me té tjerét. Pra bota
perse ishte né kontakt me qytetérimin kinez, me até indian, sidomos me
kulturén e hinduizmit dhe budizmit, me feté hebreje, té krishtere dhe né
fund me até islame, si dhe me filozofiné greke. Persia, po ashtu, ishte
edhe gendér e disa religjioneve té njohura, si Zoroastrianizmi, Mit-
raizmi, Manikeizmi, Mazdakizmi, té cilat shtriné ndikimin e tyre edhe
né vendet e tjera té botés, duke pérfshiré dhe Ballkanin® e Evropén®.
Ideja e njé peréndie té vetme e Zarathustrés, themeluesi i Zoroast-
rianizmit, ishte njéri nga parimet themelore té fesé sé tij, qé u fut né feté
e médha, sidomos né hebraizém, krishtérim dhe até islame. Konceptet
e Qiellit dhe Ferrit, Dités sé Gjykimit dhe zbulesés pérfundimtare té
botés, ashtu si edhe engjéjve dhe djajve, té gjitha e kané origjinén né
mésimet e Zarathustrés, si dhe ligjet e mévonshme té literaturés Zoro-
astriane gé ato frymézuan. Mésimet e Zarathustrés vérehen dhe né vep-
rat e disa filozoféve dhe poetéve peréndimorg, si Voltaire, Nietzsche
dhe Freddie Mercury. Kjo fe, gjithashtu, pati ndikim té forté edhe te
serialet si “Star Wars” dhe “Game of Thrones”.

Kultura intelektuale perse arriti té depértojé edhe né kulturén
islame, e cila vazhdon sot e késaj dite, por gé ka disa karakteristika gé
e dallojné nga kultura arabe. Pér shembull, shkolla filozofike e mistike
e Bagdadit mbéshtetej né Logjikén e pastér, shkollén peripatetike té
filozofisé, dhe né arsyen racionale, si dhe theksonte domosdoshmériné
e ruajtjes sé trashégimiseé filozofike greke. Ndérsa shkolla perse e Horo-
sanit, filozofiné e véshtronte népérmjet fesé dhe misticizmit dhe theksin
e vendoste né nevojén e ruajtjes sé filozofisg, fesé dhe spiritualitetit.®
Shkolla e Horosanit ka disa vecori dhe sipas Ibni Batutas, shumica e
tegeve dhe rendeve mistike islame ishin themeluar nga persét dhe kjo

2 Sejid Husejn Nasr (1370/1992). Iran wa ferhang-e javid-e an. s. 156.

3 Bogumilizmi ge njé sekt i krishteré gé ishte ndikuar nga Manikeizmi i lashté persian.
Pjesétarét e kétij sekti mé shumé kané jetuar né vendet e Ballkanit. Shih: Ylber Hysa
(2009). Shqiptarét dhe té tjerét: nga Madona e Zezé deri te Molla e Kuge.

4 Elmar Schwertheim (1979). “Die Verbreitung des Mithraskultes im Imperium
Romanum”, Antike Welt Journal. s. 134.

> Reza Davari Ardakani (1389/2010). Ma ve tarih-e felsefeyi islami. s. 184.
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éshté njé déshmi mbi influencén e shkollés sé Horosanit né misticizmin
islam.® Misticizmi i Horosanit identifikohet me idené e panteizmit mis-
tik islam, dashuring, dehjen mistike, si dhe mendimet e saj karakteri-
zohen pér liring dhe universalizmin e tyre.” Ideté dhe mendimet e késaj
shkolle mé pastaj u trashéguan edhe nga rendet dhe rrymat tjera mistike
té mévonshme. Mistikét persiané kémbéngulnin né edukimin shpirtéror
individual dhe besonin se individi, gofté edhe nga shtresa mé e ulét e
shoqérisé, népérmjet mésimeve dhe edukimeve spirituale mund té
ngrihet né gradat mé té larta intelektuale, shpirtérore, pse jo dhe so-
ciale”.® Kjo shkollé mistike pati ndikime té jashtézakonshme né artin,
letérsing, muzikén dhe traditat popullore té popujve té Lindjes sé Mes-
me e, mé pas, edhe né rajonet e Ballkanit. Késaj shkolle mistike i
pérkisnin Mensur Hallaxhi, Bejazid Bestami, Ebu Nasr Siraxh, Abdu-
rrahman Sulemi, Haxhi Bektash Veli, themeluesi i rendit mistik bek-
tashi.

Si¢ u tha edhe mé lart, shkolla perse e mendimit, qofté ajo me
pérsiatje mé racionale, si¢ éshté rasti me Farabiun dhe Ibn Sinan, qofté
me poetét dhe mistikét, besimin, ndjenjén dhe intuitén i konsideron té
domosdoshme pér té depértuar népér dimensione mé té padukshme té
genies. Né kété boté, Mitosi dhe Logosi jané té pandaré nga njéri-tjetri,
sepse vetém me ndérveprimin e Logosit me Mitosin mund té krijohen
mite e besime, té cilat Platoni me kritikat e tij ndaj Homerit dhe men-
dimit mitologjik, arriti t’i ndajé nga njéri-tjetri. Por ama né shekullin e
20-té, Martin Heidegger, duke iu referuar gjuhés sé poezisé dhe miteve,
si dhe Carl G, Yung me ané té konceptit té arketipit kérkuan kthimin te
horizontet e harruara té genies. Q& té dy kéta kérkuan gé njeriu té

mbéshtetet te nomeni ose tek ai “tjetri absolut”.®

Né qofté se pér Platonin, ndarja e Logosit nga Mitosi ishte e
réndésishme pér ta ndértuar dhe ruajtur Polisin, té cilin ia rrezikonin
bindjet qé prodhoheshin nga Mitosi dhe legjendat, prandaj dhe i pér-
jashtoi poetét nga Polisi, né anén tjetér te filozofét myslimané té Persisg,
individi kishte réndési aq sa genien e tij ia hapte Krijuesit, dhe sipas
sasisé dhe cilésisé qé népérmjet imagjinatés sé tij krijonte lidhje me Qe-
nien e padukshme, Zotin, engjéllin. Prandaj né kété tradité kemi zhvi-
Ilimin e njé diskursi shumé té pasur né lidhje me imagjinatén kreative,

Franklin Lewis (1383/2004). Molevi diruz wa emruz, shargh we gharb. s. 56.
Kasem Ghani (1380/2001). Tarih-e tesavvuf dar Islam. Véll. 1, s. 134.

Said Nafisi (1377/1998). Serceshme-i tesavvuf dar Iran. s. 24.

Dariush Shayegan (2019). Bot’haye zihni wa khaterei azali. S. 206.
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nga e cila rezultoi poezia perse pérplot simbolika dhe metafora mistike
e fetare.

Studiuesi francez Henry Corbin, konceptin e imagjinares e
shpjegon me ané t€ termit latin “mundus imaginalis”, dhe shkruan:

Filozofét iraniané-myslimané flasin pér njé dimension té genies gé
géndron midis dimensionit té intelektit dhe dimensionit té materies, dhe
kjo boté e treté krijohet nga shpirti (nafs), ngase shpirti pér nga esenca,
cilésia dhe veprimi éshté njé instancé e Krijuesit. Kjo boté e treté éshté
po ajo ‘sfera e epérme’ apo ‘rrafshi i epérm i realitetit’ (malakiti nafs),
aty zéné fill ideté e esencave dhe aksidencave, qofshin ato fizike a jofi-
zike; apo théné ndryshe, kjo boté i posedon esencialet dhe aksidentalet
né formén e imazhit thelbésor. Ekzistenca e imazhit té sendeve pér
shpirtin éshté po ajo qé quhet genia subjektive apo shpérfagja e ima-
gjinatave.*

Sipas Corbinit, 1énia jashté e botés imagjinare né kozmologjiné
moderne nénkupton njé lloj carjeje né genien e njeriut. Fshirja e hallkés
e cila i ka karakteristikat e dy dimensioneve nuk do té rezultojé ndryshe
pos me ndarjen e kétyre dy dimensioneve, dhe ky éshté po ai fakt té
cilin e mbrojti tradita averrosiane-karteziane né Peréndim dhe pérfun-
doi né shekullarizém.

Késhtu dhe, filozofi pers i shek. té 17-t€ Mulla Sadra éshté i men-
dimit se i ditur éshté ai g€ arrin t’i japé kuptim genies s¢ tij né tre dimen-
sione, até material, racionale dhe até imagjinar. Pér Sadrén, krijuesi apo
mendimtari, gé mund té jeté edhe poet, nuk guxon té mjaftohet vetém
me mendimet dhe pérvojat e té tjeréve (edhe pse i konsideronte té
nevojshme deri né njé masé), por duke u léshuar né tri dimensionet e
genies, té prodhojé ide dhe pérvoja té reja. Pér té, ¢cdo vepér e krijuar
intelektuale dhe artistike &shté e bukur dhe né shérbim té& bukurisé, e
késhtu edhe né shérbim té genies absolute. Aq sa individi éshté i ditur
dhe i ngritur shpirtérisht, sipas Mulla Sadrés, aqg mé tepér atij i
shpérfaget genia, dhe né kété ményré pasurohet edhe bota e tij ima-
gjinative dhe kreative.!!

Pra, né mendimin pers ka njé lidhje té pandashme midis arsyes
dhe mendimit né njérén ané, me dashuriné dhe poeziné né anén tjetér,

10 Henry Corbin (1969). Creative Imagination in the Sufism of lbn Arabi (versioni
persisht). Tehran. s. 145,

1 Fazlur Rahman, The Philosophy of Mulla Sadra State University of New York
Press, 1975, pp. 27, 28
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dhe nuk sakrifikohet njéra pér tjetrén, sepse qé té dyja jané té domos-
doshme pér té arritur lumturiné. Sipas mendimtaréve persé, filozofia
greke nuk mund té ngérthejé té gjithé dimensionet e genies, sepse ka
edhe udhé dhe metoda té tjera gé na cojné deri te njohja. Njéri nga kéto
mund té jeté njé tekst alegorik, qofté mistik-fetar, qofté poetik. Pra
shohim se pér ta edhe njé tekst letrar, mistik a fetar mund té na ofrojé
té dhéna kognitive pér fenomene dhe pérjetime, té cilat mund ta ndih-
mojné pér té shkuar drejt lumturisé. Pér dijetarét persé, arsyeja racio-
nale greke Iékund themelet e sigurisé ontologjike té individit. Pér shem-
bull, sipas Rumiut, njeriu do siguri ontologjike té cilén filozofia greke,
népérmjet futjes sé dyshimit, e minon até. Ai né vend té saj, propozon
urtésiné e fesé, e cila njeriut i jep siguri, getési, bashkim dhe ndrigim.
Rumiu thoté:

Secili gé né zemér ka dyshime e dredhi, né botén e tij fshihet njé filozofi.

Urtésia e botés sjell hamendje e dyshime, urtésia e fesé té ngre lart né
giell.*?

Rumiu, por edhe teologé, mistiké e poeté té tjeré persé, arsyen
racionale e konsiderojné té pamjaftueshme pér té arritur deri té njohja e
ploté e gjérave. Prandaj ata pérpigen té depértojné dhe népér boté dhe
dimensione té tjera té genies. Dicka e tillé éshté vérejtur edhe nga
Heidegger-i, i cili shkruan se “grekét i shképutén geniet nga mjedisi i
gjeré i genies. ... Késhtu, tani ¢ vérteta prehet né intelektin njerézor pér
aq kohé sa intelekti gjykon sakté mbi gjérat. Duke adaptuar kété dome-
thénie té sé vértetés, grekét mundén té zhvillonin shkencén, karakteri-

stikén unike dhe t& veganté t& qytetérimit peréndimor”.3

Studiuesit e mendimit peréndimor gjithashtu kané vérejtur se nga
gytetérimi grek ne kemi trashéguar edhe njé lloj tjetér té dijes pér jetén,
sidomos nga poetét, si Eskili dhe Sofokliu. Edhe Stace diskuton né
lidhje me pamundésiné e arsyes racionale ose logjikés pér té gjykuar
pér secilin aspekt té jetés sé individit. Ai shkruan:

Logjika vepron vetém né disa sfera té realizueshme ose kontingjente, e
jo ashtu si e imagjinojné disa gé ajo mund té diktojé ¢do sferé dhe gjen-
dje kontingjente. Nuk mjafton vetém té themi se meqé logjika pérdoret

12 Mostafa Vaziri (2015). Rumi and Shams' Silent Rebellion. New York: Palgrave
Macmillan, p. 23.
13 Barret, Ibid, f. 255-256.
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né jetén toné té pérditshme, ajo mund té ndérhyjé edhe né botét e tjera.
Por duhet théné se logjikén mund ta pérdorim né ¢do boté né té cilén
ekziston pluraliteti [...]. Pra, rregullat e logjikés vlejné vetém né
principet e individualizmit. Parimi i individualizmit mé i njohur éshté
koha dhe vendi, pér até dhe logjika detyrimisht funksionon vetém né
botén kohore-vendore, ose si¢ thoté dhe Kanti, né “botén e fenomenit”.
Por mund té ekzistojné edhe botéra gé jané té panjohura pér ne.*

Pra besimi dhe pérjetimi shpirtéror nuk jané racionalé, por i
takojné njé sfere krejt tjetér nga arsyeja. Pra, kané té béjné me ndjenjén
dhe imagjinatén e njeriut. Por, né qofté se individi i beson njé sistemi
fetar apo teologjik té etabluar historikisht, e té cilin synon ta predikojé
dhe transferojé te té tjerét, atéheré medoemos duhet ta artikulojé até
népérmjet arsyes dhe késhtu, té pérballet me gjykimet dhe vlerésimet
kritike dhe racionale. Ndérsa filozofi-poeti, Omer Hajami ka béré njé
pérpjekje pér poetizimin e racionalitetit dhe racionalizimin e poezisé.

Omer Hajami (1048-1131) éshté njéri nga pérfagésuesit e men-
dimit pers, i cili ge filozof, matematikan dhe poet i pérmasave botérore.
Al ishte njé poet, astronom, matematikan dhe filozof. Hajami éshté i
njohur pér poezité e tij té bukura té shprehura né formén e rubaive, ku
shpreh mendime mbi jetén, dashuring, filozofiné dhe vlerat morale. Ai
gjithashtu ka dhéné kontribut né fushén e matematikés, duke punuar né
zgjidhjen e problemeve té trigonometrisé dhe kalendaréve. Hajami
éshté njé figuré e réndésishme né letérsiné persiane dhe ka I&né njé
trashégimi té madhe né botén e kulturés dhe mendimit. Poezité e tij jané
té karakterizuara nga njé lirizém i thellé, njé ndjenjé e thellé, si dhe njé
vizion pér jetén dhe dashuriné. Poezia e tij shpreh mendime té thella
filozofike dhe emocione té ndjeshme, té cilat gjithashtu krijojné njé
frymé té pérshtatshme pér té reflektuar mbi jetén. Stili poetik i Hajamit
éshté i rafinuar dhe i bukur, si dhe shpesh pérdor imazhe té pasura dhe
metafora té thella pér té shprehur ideté e tij. Trashégimia poetike e
Hajamit éshté e vlefshme dhe e vlerésuar né botén e letérsisé.

Ndérsa Hajami né botén peréndimore njihet vetém me veprat e tij
matematikore dhe poetike, ndérsa pér shqiptarét éshté i njohur vetém si
poet dhe &shté njéri nga poetét e huaj mé té pérkthyer né gjuhén shqipe,
vepra e tij e ploté éshté pérkthyer nga tre pérkthyes té ndryshém shqip-
taré. Ai ka shkruar disa traktate filozofike, ku mé origjinali i tij éshté
Traktati rreth sferés sé ekzistencés dhe pérgjegjésisé. Kétu ai duke iu

4 W.T. Stace (1987). Mysticism and Philosophy (Jeremy P. Tarcher: First
Paperback Edition edition), p. 285.
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pérgjigjur pyetjeve té njé kadiu, diskuton mbi ¢éshtjet: nése dicka éshté,
atéheré cfaré éshté ajo, pérse éshté ashtu si¢ éshté dhe nga éshté ajo. Pra
kétu ai diskuton rreth genies, kuiditetit dhe shkakésisé. Dhe né kété
trajtesé, Hajami bén njé depértim té madh dhe origjinal filozofik né
filozofiné islame, e cila ka mbetur nén hije sot e késaj dite. Ai shkruan:
“Kur individi méton t’i pérgjigjet njé pyetjeje rreth esencés dhe thelbit
té njé gjéje, até mund ta béjé vetém duke e kufizuar objektin. Dhe kufi-
zimi réndom varet nga individi gé e kufizon até, si rezultat ne mund té
kemi kufizime, pra njohje t€ objektit aq sa mund t€ kemi njohé&s.” Dhe
kétu ai ia njeh legjitimitetin subjektit pér té caktuar kufirin e njohjes,
njé ndérmarrje pastaj e definuar nga Rene Dekarti. Ai gjithashtu ka
shkruar edhe Traktatin mbi dritén dhe dijen universale, Traktatin rreth
dijes dhe parimeve universale, Traktatin mbi zinxhirin hierarkik, ku né
kété traktat té fundit diskuton pér ndarjen e kérkuesve té dijes, té cilét i
klasifikon né: teologé, filozofé, ismailité dhe né fund sufité/mistikét,
ndérsa dijen e kétyre té fundit e konsideron mé té pérsosur dhe shkruan:
“Sufité nuk kérkojné dije pérmes mendimit arsyetues ose diskursiv, por
surdisjes sé genies sé tyre té& brendshme dhe délirjes sé prirjeve té tyre.
Ata e kullojné shpirtin racional nga papastértité e natyrés dhe té formés
trupore, gjersa té béhet substancé e kulluar. Atéheré, kur pérballet me
botén shpirtérore, format e asaj bote pasqyrohen tamam né té, pa
kurrfaré dyshimi a dykuptimésie”.®

Omer Hajami éshté edhe poet gé trajton c¢éshtje filozofike, e gé,
sipas studiuesve té veprés sé tij, ia kishte imponuar ambienti radikal
fetar né té cilin jetonte. Né kohén kur ai jetonte, pra shekulli i 11-té dhe
i 12-té, kishte filluar forcimi i njé rryme radikale té fesé, ku kleriké té
caktuar kishin dominuar pushtetin e kohés dhe kishin filluar té kufi-
zonin liriné e mendimit, sidomos né até kohé kishte filluar t¢ merrte hov
njé frymé armigésore ndaj filozofisé dhe filozoféve. Duhet theksuar se
né historiné e qytetérimit islam nuk gené té pakta sulmet e kritikat
kundrejt arsyes dhe filozofisé, dhe kritikét e tillé qofté nga juristét dhe
teologét e médhenj qé dominonin pushtetin politik, e gofté nga mistikét
gé influenconin besimin e masés sé thjeshté, formuan njé kulturé gé nuk
e duronte edhe ag mendimin racional. Ekzistojné shumé emra té njohur
shkollarésh myslimané gé kritikuan arsyen dhe filozofiné, por mé té
artikularit e mé té thukeétit prej tyre gené Abu Hamid al-Gazaliu dhe
Taki ad-Din Ahmad Ibn Tejmijje.

15 Seid Husejn Nasr (2011). Filozofia islame nga zanafilla e saj deri sot: Filosozfia
né tokén e profetésisé. Tirané: Fondacioni Rumi, f. 197.
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Al Gazaliu duke théné se arsyeja nuk éshté e afté qé njeriun ta
béjé té lumtur, deklaron:

Mendimi dhe talenti i njeriut s’mund t€ ta tregojé rrugén qé t€ gon né
lumturi e gé té afron te Zoti, e as mund t’i hetojé pengesat ¢ té largojné
nga Ai. Ké&to mistere jané té perceptueshme vetém pér zemrat e
profetéve, sepse né to reflekton nuri i fronit té shenjté hyjnor.

Por vepra e tij kundér filozoféve dhe filozofisé Tahafut al-Fala-
sifa [Inkoherenca e filozoféve], pati ndikim té madh né degradimin e
mendimit racional né kulturén islame. Edhe pse Ibn Rushdi kundér
kétyre géndrimeve té Gazaliut shkroi njé vepér té ploté, té cilén eméroi
Tahafut al-tahafut” [Inkoherenca e inkoherencés], megjithaté ajo né
mendimin mysliman asnjéheré nuk arriti té zéré vendin e veprés sé Al
Gazaliut. Kurse Ibn Tejmijje, pér té kundérshtuar dhe luftuar mendimin
logjik dhe filozofik dhe pér té parandaluar ndérhyrjen e filozofisé né
kuptimin e fesé, e prek njé ¢éshtje tepér té ndjeshme pér secilin besimtar
dogmatik. Ai shkruan:

Njeriu asnjéheré nuk do té arrijé té keté besim té ploté pos nése ka besim
té sigurt né Profetin e Islamit. Besimi i sigurt &shté ai qé nuk mund té
kushtézohet nga asgjé tjetér, pra né qofté se individi e pranon fjalén e
Profetit vetém kur éshté e koordinuar me arsyen e tij, atéheré ai nuk
gshté besimtar. Mé njé fjalé tjetér, besimi i sigurt &shté vetém atéheré
kur individi e pranon fjalén e Profetit, madje edhe kur ajo éshté kundér
arsyes sé tij.’

Ké&tu Ibn Tejmijje shumé garté thekson prioritetin e fesé kundrejt
arsyes, edhe pse né vazhdim kété géndrim e shtron me ané té argu-
menteve logjike.

Njé ambient i ngjashém mbizotéronte edhe né kohén e Omer
Hajamit, prandaj até e kishin detyruar té heqé doré nga mésimdhénia e
filozofisé. Né njé rubairé/katren té tij thoté:

Misteret e botés ashtu si¢ jané né librin toné,
Nuk mund té thuhen, se koka na shkon.

6 Abu Hamid Al Ghazali, Al-arbain fi usul al-din (Bejrut: Darul kutub al-
alamiyyah, 1409), 15.

1 Taqi ad-Din Ahmad Ibn Taymiyyah, Dar’ ta‘arud al-‘aql wa al-nagl (Tehran:
University of Tehran, 1376), 178.
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Midis kétyre njerézve té padijshém njé meritor s éshté,
Atéheré s ’'mund té thuhet ajo gé né mendje éshté.’8

Kéta vargje déshmojné se ai né njé kohé ka jetuar né njé ambient
vértet té frikshém né té cilin nuk ka mundur ta gjente asnjé person a
nxénés qé i meriton dijet e tij filozofike.

Studiuesit jané t& mendimit se arsyeja se pse Hajami ka zgjedhur
poeziné pér t’i shprehur kéto ide té tij filozofike dhe mospajtuese me
klimén e réndé ndaj mendimit té liré éshté se ia ka dashur té fshihet pas
gjuhés alegorike dhe simbolike dhe késhtu té shpétonte nga ndonjé
dénim me varje. Ndérsa Amin Razavi thoté se Omer Hajami zgjodhi
poeziné me géllim gé té keté ndikim mé té madh te njerézit dhe duke e
ditur praniné e gjeré té leximit té poezisé né shogéri, népérmjet saj té
luftojé ideté ortodokse e radikale teologjike té kohés.*®

Omer Hajami, jetonte né njé ambient ku dominonte njé polemiké
e zjarrté midis mutezilitéve gé ishin mé racionalisté dhe asharitéve mé
dogmatiké, e kéta té fundit né krye me Imam Gazalin, theksonin se sigu-
ria epistemologjike éshté thelbi i fesé dhe pér té gené besimtar nuk kemi
rrugé tjetér pos nénshtrimit pérballé dijeve té fesé. Por Hajami pér
dallim nga Gazaliu dhe Rumiu mé voné, refuzon siguriné ontologjike e
epistemologjike dhe nuk beson se mund té formohet njé sistem i dijes
fetare g& mund té flasé me siguri té ploté pér ¢éshtjet e pértejme. Ai
shkruan:

Kur té vértetén dhe siguriné né doré nuk e kemi,
Téré jetén me shpresé dhe dyshime s 'mund té jemi.
Andaj kupén e verés nga dora té mos e léshojmé,
Prapé té paditur, ¢ ka nése eséll a té dehur jemi?*

Studiuesi iranian i filozofisé, Ibrahimi Dinani éshté i mendimit se
dyshimi dhe skepsa e Omer Hajamit duhen lexuar brenda konceptit té
habisé sé tij filozofike kundrejt misterit t€ genies. Ai shkruan: “Hajami
kishte arritur né até shkallé té dijes ku e kishte kuptuar se népérmjet
ndérmarrjes filozofike nuk mund té arrinte té kuptonte sekretin e genies.

18 Khayyam (2022). Robaiyyat. Tehran, s. 87.

19 Mehdi Aminrazavi (2022). The wine of wisdom: The Life, Poetry & Philosophy
of Omar Khayyam. P. 74.

20 Khayyam (2022). Robaiyyat. Tehran, s. 92.
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Dhe kur ai flet pér habiné dhe madhéshtiné e krijimit, shénjon po kété
shkallé té dijes. Dhe dijet zyrtare té kohés sé tij, qofshin filozofike a
teologjike, nuk e bindnin mendjen e tij té etur pér té kuptuar fenomenet
ashtu si¢ mund té ishin ato, prandaj kérkonte ménjanimin e kétyre lloj
dijeve dhe kalimin né njé lloj dije tjetér, até té castit, té pérjetimit té

momentit”.?!

Thuhet se Omer Hajami edhe né momentet e fundit té jetés sé tij,
e ka béré kété lutje: O Zot, dije se té njoha aq sa kisha mundési, mé fal
mua, sepse njohja jote pér mua Eshté rruga e vetme drejt teje”. Kjo lutje
e tij né shtratin e vdekjes shénjon pérpjekjen e tij jetésore pér té njohjen
e Zotit. Dhe kétu vérehet se ai njohjen e kufizon né mundésiné dhe
fuqiné e tij individuale, dhe si¢ shkruan Dinani, “Hajami e di miré qé
burimi i lumturisé éshté njohja dhe dija, por ama gjithashtu e di edhe
realitetin se njeriu €shté njé “qenie e mundshme” qé kurré nuk mund té
dalé jashté kufijve té sé mundshmes dhe papérsosmérisé njerézore. Dhe
vargjet e tij gé& manifestojné habiné dhe dyshimin, e shénjojné po kété
kuptim gé njeriu kur e kupton kufizueshmériné dhe jopérsosmériné e tij
nuk mund té flasé pér siguri kognitive, vecanérisht pér njohjen e Zotit,
dhe né kété ményré ai béhet mé modest dhe i pérkushtuar. Pér até dhe
uné mendoj se habia dhe dyshimi jané rezultat i njé lloj njohjeje té

caktuar, e cila i ka karakteristikat e tij”.?

Si¢ e ka vérejtur edhe Barret, “ndarja ¢ madhe historike e rrugéve
té njeriut peréndimor dhe té njeriut lindor vjen pér shkak té vendimit té
ndryshém qé ata morén pér até cka &shté e vérteta”.?® Edhe pse nga
gytetérimi lindor pers dolén teologé té shumté dhe disa prej tyre edhe
té njohur né historiné e mendimit botéror, por ama asnjéri prej tyre nuk
arriti té shpérthejé jashté kufijve té Persisg, sic ge rasti me Saadi
Shirazin, Hafizin, Rumiun, Hajamin, e té tjeré. Edhe njé gjé duhet thek-
suar se né gytetérimin pers, feja dhe teologjia asnjéheré nuk kané arritur
ta zévendésojné poeziné. Sepse, kéta poeté sikur té mbetnin t€ mbyllur
brenda guaskés teologjike dhe té mos i jepnin réndési imagjinatés
kreative, nuk do té depértonin né dimensione té fshehta té genies, dhe
késhtu nuk do té mund té krijonin vepra té pavdekshme.

2L Golamhusejn Ibrahimi Dinani (2018). Dafteri akl we ajeti ashk, Tehran, s. 255.
22 1bid, s. 263
2 Barret, Ibid. f. 256.
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Pérfundime

Mistikét persiané kémbéngulnin né edukimin shpirtéror indivi-
dual dhe besonin se individi, gofté edhe nga shtresa mé e ulét e
shogérisé, népérmjet mésimeve dhe edukimeve spirituale mund té
ngrihet né gradat mé té larta intelektuale, shpirtérore, pse jo dhe sociale.
Kjo shkollé mistike pati ndikime té jashtézakonshme né artin, letérsing,
muzikén dhe traditat popullore té popujve té Lindjes sé Mesme e, mé
pas, edhe né rajonet e Ballkanit, sidomos népérmjet rendeve mistike si
bektashinjté, mevlevinjté dhe té tjerét. Nga mésimet dhe frymézimet e
shkollés mistike perse sot kemi njé numér té madh poetésh né pérmasa
botérore si Rumiu, Hafizi, duke mos e harruar edhe Naim Frashérin. Pér
kéta mendimtaré, arsye nuk éshté vetém arsyeja greke, por mund té keté
edhe té tjera, sepse arsyeja greke ka paradigmat dhe kategorité e saj té
vecanta gé jané prodhim i njé mendésie té kufizuar né kohé dhe vend.
Pér shembull, sot logjika aristoteliane né sistemin intelektual ka pu-
shuar dhe vendin e saj e ka zéné logjika e re matematikore. Dhe njé
gasje e re ishte vérejtur edhe Lindjen e Mesme té Mesjetés, si¢ e pamé
te Omer Hajami. Ai ishte njé ithtar i skepticizmit dhe vuri né dyshim
dogmat tradicionale fetare. Poezia e tij shpesh pasgyron njé piképamje
hedoniste, duke theksuar kénagésiné e momentit té tanishém dhe njé-
faré agnosticizmi pér jetén e pértejme. ldeté e tij filozofike sfiduan
normat mbizotéruese fetare dhe filozofike t& kohés sé tij. Trashégimia
e Hajamit géndron né gasjen e tij multidisiplinare, ku ai kombinoi sak-
tésiné matematikore me soditjen poetike dhe filozofike. Puna e tij né
matematiké, poezi dhe filozofi vazhdon té studiohet dhe vlerésohet sot,
me katernat e tij gé jané vecanérisht té njohura dhe té lexuara gjerésisht
né botén peréndimore. Pra shkolla perse e mendimit, gofté ajo para-
islame e pas islame, mori njé vendim gé e vérteta nuk njihet vetém me
ané té arsyes racionale, sepse te genia ekzistojné edhe dimensione té
tjera psikike, vecanérisht ai i imagjinatés. Pér até dhe poezia, misticiz-
mi, teozofia jané trashégimi e pasur e kulturés perse, dhe mbase né njé
masé mé té vogél filozofia.
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Blerina Rogova Gaxha

VDEKJA DHE POEZIA

Hyrje

Vdekja, si fenomen dhe koncept, gjeneron diskutime té pashtér-
shme pér esencat letrare. Tema e madhe e njeriut dhe tema mé e injoruar
po nga njeriu, subjekti gé ka frymézuar letrat e bukura, religjionin dhe
filozofing, “muza e filozofis€” si¢ e quajti Arthur Schopenhauer-i, do té
béhet muzé edhe pér krijimet poetike té autoréve té ndryshém. Autorét
né vazhdimési e kané paragitur vdekjen si dilemé ekzistenciale gé zgjon
ankthin e tmerrshém dhe njékohésisht ofron udhén autentike drejt
vetézbulimit. Po ashtu, vdekja shpesh trajtohet edhe né kontekst mé té
gjeré, si pjesé e ciklit natyror té rrénimit dhe ripértéritjes. Vdekja né
literaturé bart né vete njé séré implikimesh simbolike, duke gené e
lidhur ngushté me idené e vetmise, té ikjes, té tjetérsimit, dhe thellésisht
me kuptimin dhe krijimin e veté letérsisé. Do té shqyrtojmé né kété
punim mendimin teorik, letrar e filozofik mbi fenomenin e vdekjes dhe
konceptet themelore mbi vdekjen té disa prej autoréve eminenté né
fushé té literaturés e té filozofisé.

Né kohé té ndryshme, gasjet e mendimit filozofik dhe letrar pér
vdekjen kané ndryshuar, por edhe ngjasuar nga filozofi né filozof dhe
nga shkrimtari né shkrimtar. Té shumtét, né raport me jetén/vdekjen dhe
shpirtin/trupin, mbéshteten né argumentin e té kundértave apo duali-
teteve se gjithcka lind nga e kundérta e vet, me ané té procesit té vazh-
dueshém té riprodhimit, sikurse edhe, gjithgka vdes. Kétu zé fill supre-
macia e jeté€s dhe vdekjes, “ e né fund dhe vdekja, para sé gjithash, vé
jetén toné né perspektivé, duke na mésuar jo pér asgjéné absolute pas
saj, po pér t& na mésuar si té jetojmé.”?

1 Zygmunt Bauman, Mortality, Immortality and Other Life Strategies, Cambridge,
UK: Polity Press, 1992, f.10-12
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Misteri i vdekjes, simbolika e vdekjes, figurimet dhe trajtat né té
cilat shfaget ky fenomen, kané joshur pérheré autorét: ta imagjinojné, ta
konceptojné e ta interpretojné né ményré autentike vdekjen si e vérteté
universale, si ndodhia mé e pakapshme dhe mé intriguesja e ekzistencés
soné. Késhtu, vdekja si fenomen fundamental njerézor né supremaciné
dhe sovranitetin e vet béhet subjekt tejet intrigues dhe enigmatik.
“Pérballé kétij misteri, kureshtja njerézore kérkon ta njohé, ta ‘takojé’ né
té tjera ményra, ndér to edhe népérmjet fiksionit” 2 thoté filozofi e
sociologu Zygmunt Bauman. “Ajo qé kérkojmé né letérsi pér vdekjen,
éshté pikérisht njohja e vdekjes, e cila na mohohet né jetén reale, prandaj
éshté e pashmangshme gé jetén e humbur ta kompensojmé né fiksion, né
letérsi dhe né teatér”, ® thoté Sigmund Freud, “aty ende gjejmé njeréz qé
diné si té vdesin, dhe madje, njeréz gé jané té afté pér t’i vraré edhe té
tjerét. Vetém aty, kushtézohet e realizohet pajtimi yné me vdekjen.”*

Heronjté e shumté letraré na kujtojné mbarimin e jetés dhe na mé-
sojné jo rrallé se si vdiset. Disa vdekje letrare jané mé komplekse dhe
mé pak té ngjashme e mé unike se té tjerat, dhe disa heronj letraré kané
ikur nga jeta né ményré mé té dhimbshme e mé dramatike se té tjerét.
Letérsia késhtu na hap udhé pér t’iu qasur vdekjes dhe pér ta imagjinuar
até nga piképamje té ndryshme.

Drama e fundjetés jepet me njé varg implikimesh figurative né
letérsi, ndérkaq mendimi filozofik né dimensionin e tij i gaset té kup-
tuarit té idesé sé vdekjes si koncept gé i shérben jetés, té kuptuarit e saj,
té kuptuarit té esencés njerézore, qofté si mendim a dilemé metafizike
mbi jeté e vdekje.

1.1. Muza e filozofisé

Né fund té jetés, Jacques Derrida, gjaté njé momenti konfesional
pohonte se “ende nuk ka mésuar si té pajtohet me vdekjen e vet.”® Njé
konfesion 1 till€ qé vjen nga njé€ filozof n€ z& déshmon e ridéshmon “se

2 Zygmunt Bauman, Mortality, Immortality and Other Life Strategies, Cambridge,
UK: Polity Press, 1992, f.10-13

3 Death in Literature, edited by Outi Hakola and Sari Kivistd, Cambidge Scholars
Publishing, Newcastle, 2014, f. 7

4 Sigmund Freud: Our Attitude Towards Death, né Thoughts for times on War and
Death, né The Standard Edition of the Complete Psychological Works of
Sigmund Freud, vol. 14. Hogarth Press, London, UK, 1957, f. 288-289

5 Krzysztof Michalski, The Flame of Eternity: An Interpretation of Nietzsche’s
Thought, Princeton University Press, 2012, f.12
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praktikisht éshté e pamundur té pérgatitemi pér vdekjen toné.”® Edhe
Freud pohon se “ta imagjinojmé vdekjen toné &shté e pamundur, dhe
sado qé pérpigemi ta béjmé kété, kuptojmé se jemi té pranishém vetém
si spektatord.”’ Ndérkag, Sokrati duke e pritur vdekjen rikujton “Ka ar-
dhur koha té shkoj; secili ikén fatit té vet - uné té vdes, ti té jetosh - se
cila udhé éshté mé e mira, askush prej nesh s’e di, ve¢ Zotit!”® Vdekja
thot€ ai “éshté shképutja e trupit nga shpirti, pra €shté dicka e vlefshme
pér filozofin, i cili duke mos pérfillur nevojat fizike e shkon jetén né
pérpjekje ta ¢lirojé shpirtin nga vargonjté e réndé té materies.”® E vér-
teta absolute e synuar nga dijetari dhe gé arrihet vetém népérmjet men-
dimit té kulluar - éshté ky koncepti sokratian i trupit si burg i shpirtit.

Njé géndrim po kaq ‘pagésor’ por dhe migésor kundrejt vdekjes
pati poetja amerikane Sylvia Plath. Ajo e deshi dhe e projektoi vdekjen
e vet. Né romanin autobiografik The Bell Jar (Kémbana e gelqté),
shkruhet historia e njé poeteje gé tenton ta vrasé veten nga njé poete qé
pak muaj pas pérfundimit t€ librit do t’1 jepte fund jetés. “Vdekja duhet
té jeté tejet e bukur. Té shtrihesh né tokén e buté e té kafté, me barin gé
valvitet mbi koké, ta dégjosh heshtjen. Pa té shkuar, pa té nesérme. Ta
harrosh kohén, ta falésh jetén, té jesh né page.”*?

Derisa Plath i kéndon me njé intimé té thellé vdekjes, né lirikén
ku merr frymé dhimbja e njé poeteje, ky subjekt ka frymézuar mendjet
e médha ndér shekuj. Filozofi gjerman Arthur Schopenhauer pohon se
“Vdekja €shté gjeniu i vérteté inspirues, “muza e filozofis€”. Dhe vértet,
pa vdekjen ¢faré kuptimi do té kishte filozofia.”!!

1.2. Vdekja tabu: injorimi i vdekjes

Vdekja, kjo ‘€ndérr’ e filozoféve, qe pérheré temé joshése né pér-
pjekjen pér ta kuptuar ose edhe pér ta pushtuar frikén kundrejt saj. Dhe
megé njé gjykim filozofik pér vdekjen pérfshin edhe gjykimin apo
géndrimin karshi jetés, ky subjekt ka gené ndér mé thelbésorét né
diskutimet filozofike gé kané shenjuar historiné e filozofisé peréndi-
more gé nga fillimi. Por, duke gené njé temé esenciale e njeriut, ajo

Krzysztof Michalski, vep. e cituar, f. 12

Sigmund Freud, vep e cituar, f. 289

Platoni, Apologjia e Sokratit, Liria, Tirang, 1997, f. 48

Po aty, f. 69

10 Sylvia Plath, The Bell Jar, Harper and Row, New York, 1971, f. 131

1 Arthur Schopenhauer, The World as Will and Representation, Haldane and Kemp,
1948, f. 337
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éshté njékohésisht njé nga temat e rénda por edhe mé té injoruara prej
tij. “Vdekja sot, né diskursin e pérditshém &éshté tema mé ‘e ndaluar’.
Né njé boté té ndryshimeve, géndrimi tradicional karshi vdekjes duket
I mpiré dhe statik, né kontrast me aférsiné e njerézve me vdekjen ndér
shekuj. Vdekja sot éshté béré aq e frikshme sagé nuk guxojmé as t’ia
pérmendim emrin”,2 thoté Philip Aries, historiani, sociologu dhe mes-
jetologu fréng, i cili ka pérpiluar njé tekst historik rreth ndryshimit té
géndrimeve ndaj vdekjes né shogérité peréndimore nga mesjeta né
bashkékohési. Aries u bén njé thanatografi kéngéve heroike, si Kénga
e Rolandit, romanit Tristani e Isolda, por edhe pranisé dhe ményrés sé
vdekjes né veprén e Leon Tolstoit, né ikonografiné kishtare, né pikturén
e skulpturén mesjetare, né shkrime e ilustrime té tjera.'3

Avries konstaton se personalizimi dhe dramatizmi i vdekjes né fazén
e dyté té mesjetés éshté i lidhur me njé séré fenomenesh individuale, fetare
gjithsesi, té ndérlidhura me ditén e gjykimit dhe me jetén e pretenduar té
pasvdekjes. Sipas tij, “vdekja €shté shndérruar nga njé akt i natyrshém né
njé akt tragjik, nga njé destinim kolektiv pér genien njerézore né fat
krejtésisht individual, nga njé gasje e natyrshme né njé koncept té frikshém
- deri te injorimi dhe tabuizimi i t& folurit mbi vdekjen.”*

Fenomeni i injoruar njerézor éshté i vetmi gé i pérbashkon dhe i
bén té barabarté njerézit, thoté€ filozofi gjerman Friedrih Nietszche. “Mé
bén t& lumtur té shoh se njerézit nuk duan té mendojné fare pér idené e
vdekjes! E megjithaté vdekja dhe heshtja e vdekjes jané té vetmet gjéra
té sigurta dhe té pérbashkéta pér té ardhmen e té gjithéve! Sa e gudit-
shme gé kjo gjéja e vetme e palékundshme dhe e pérbashkét pér té gji-
thé, nuk ushtron pothuajse asnjé ndikim te njerézit.”*®

Pikérisht vetédijen pér vdekjen, me gjithé injorimin e saj e kérkonte
filozofi Martin Heidegger. “Vetédija unike njerézore, ‘vetédija pér
vdekjen’ éshté esenca e fillimit té kuptimit t€ pérkohshmérisé sé njeriut;
té faktit se ai &shté njé ‘qenie e drejtuar nga vdekja’, sepse, né momentin
gé vijmé né jeté, jemi mjaftueshém ‘¢ moshuar’ pér t& vdekur,

12 Philipe Aries, Western Attitudes toward Death: From the Middle Ages to the
Present, The John Hopkins University Press, Baltimore and London, 1974, f. 92

13 Philipe Aries, Western Attitudes toward Death, f. 2-3

14 Nga vdekja e buté né kapitullin e paré, kapitulli i dyté i kushtohet vdekjes
individuale One’s One Death, f. 27-30

15 Friedrich Niestzche, The Gay Science, Book Three, Trans. Josefine Nauckhoff,
Cambridge University Press, Camridge, U.K.. 2001, f. 158

16 Martin Heidegger, Being and Time, Trans. Joan Stambaugh, State University of
New York Press, New York, 1996, f. 289
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Heidegger kérkonte vetédijen dhe pranimin e vdekjes si kusht pér
‘ekzistencén autentike’. Sipas tij, “me injorimin e vdekjes, njeriu e
mohon té jetuarit né plotkuptueshméring e fjalés. Sepse: té vdesésh do té
thoté té jesh i afté pér vdekjen si vdekje.”*® Vetém njeriu vdes,® ai vdes
vazhdimisht, pér aq kohé sa géndron mbi toké& nén qiell, pérpara
hyjnoréve.?% “Té vdekshmit banojné atéheré kur bé&jné qé qenia e tyre -
genie kjo e afté pér vdekjen si vdekje - té fillojé ta pérdoré dhe ta prak-
tikojé kété aftési, né ményré qé té arrijné te njé vdekje sa mé e mirg.”?!

Sipas filozofit danez, Soren Kierkegaard, piképamja e njeriut pér
vdekjen, éshté thellésisht e ndérlidhur me piképamjen e pérgjithshme té
ekzistencés. Né diskutimin e tij mbi géndrimet e ndryshme dhe besimin
ndaj vdekjes, ai thekson dallimin né mes kéndvéshtrimeve qé preten-
dojné rendin botéror késhtu sic e njohim dhe kéndvéshtrimeve qé
pretendojné rendin transhendent té ekzistencés. Kierkegaard, né teoriné
e tij mbi ekzistencén njerézore, e gjen njeriun plotésisht né méshirén e
fatit, vuajtjes dhe vdekjes “Askush nuk kthehet nga té vdekurit, askush
nuk ka ardhur né boté pa garé; askush nuk e pyet tjetrin nése déshiron
té vijé dhe as nuk e pyet se kur déshiron té iké”.?? “Duket sikur drejtimi
dhe fundi i jetés éshté vetém vdekja, edhe pse té thuash se kuptimi i
jetés éshté t& vdesésh, ngjan... né njé kontradiktg.”?

Nése vdekja né diskursin e pérditshém té njeriut éshté i vetmi
finalitet dhe siguri, njé ‘siguri e pasigurt’ meqé ajo nuk zgjedh kohé,
Schopenhauer pohon se "té gjitha sistemet religjioze dhe filozofike
kryesisht na drejtojné té pérballemi me vdekjen, késisoj, ato jané
kundérthéniet mé t& médha t& sigurisé s& tmerrshme t& vdekjes.”?*

Vdekja, “e panjohura e madhe, mé e madhja e té gjitha fat-
keqésive”, pér Sigmund Freud-in éshté ‘kuptim i jetés’, ajo pér té cilén
secili do té duhej té ishte i vetédijshém. Themeluesi i psikanalizés na

17 Po aty.

18« T& jesh i afté pér t& vdekur, éshté t& marrésh barrén e vdekjes si vdekje.” Martin

Heidegger, Leksione dhe konferenca, Pérkth. Dritan Thomollari, Urim Nerguti,

Plejad, Tirané, 2003,, f.165

Gjallesat e tjera zhduken”, po aty, f.165

20 Ppo aty, f. 149

2L Ppoaty, f. 150

22 Soren Kierkegaard, Crop Rotation, ‘Diapsalmata’, Either/Or, SV 1, 10, £.261

% Ppoaty, f. 4

2 Arthur Schopenhauer, The World as Will and Representation, Trans. E. F. J.
Payne, Th Falcon’s Wing Press, 1958, f. 337
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kujton se né fund té fundit “cdonjéri ia ka borxh natyrés njé vdekje.”?

Pér Freud, ajo éshté e natyrshme, e pamohueshme dhe pashmangshme,
sado gé né praktiké jemi mésuar té sillemi ndryshe. Kemi treguar
tendencé ‘té pagabueshme’ pér ta 1€né vdekjen ménjané, duke e elimi-
nuar até nga jeta. “Nga kjo, kemi proverbin: t&€ mendojmé pér dicka si
pér vdekjen. Sigurisht gé me kété nénkuptojmé vdekjen personale. E
megjithaté nuk mund ta imagjinojmé vdekjen tong, sepse sa heré gé
pérpigemi ta imagjinojmé, rezulton se mbijetojmé vetém si spektatoré.
Shkolla e psikoanalizés né kété ményré mund té pohojé se né fund té
fundit askush nuk i beson vdekjes sé vet, dhe se né ndérdije, ¢cdonjéri
éshté i bindur pér pavdekésiné e tij.”?°

Pér filozofin polak Zygmunt Bauman, vetédija e zakonshme pér
vdekjen, té cilén e konsideron té provokuar nga njé ndérgjegjésim uni-
versal mbi vdekshméring, éshté motivuese dhe katalizator pér krijim-
tarin€ kulturore. Bauman sugjeron “kultura merret me zgjerimin e kufij-
ve tokésoré dhe hapésinoré té genies, me géllim gé t'i shkatérrojé ato
krejt... veprimtaria e paré e kulturés ka té béjé me mbijetesén, duke e
shtyré momentin e vdekjes dhe zgjatur jetégjatésing.”?’ Bauman konsi-
deron se e njéjta vetédije pér vdekshmériné nxit drejt krijimit kulturor
té€ nocionit t€ pavdekésisé “Vdekshmeéria éshté jona vetvetiu - por pa-
vdekésia éshté dicka gé duhet ta ndértojmé. Pavdekésia nuk éshté
thjesht njé mungesé vdekjeje, por pérballje dhe mohim i vdekjes.”?

Vdekja éshté, né té vérteté, mungesa e ploté e ndjesive, prandaj
konsiderohet njé hig, ose si¢ thuhet, éshté vetém njé kalim, njé ndérrim
banese pér shpirtin nga njé vend né€ njé tjetér, thoté Sokrati. “Nése vdek-
ja éshté mungesé e ploté ndjesish, si¢ ndodh né njé gjumé pa éndrra, kjo
atéheré do té ge njé fitore e madhe dhe e mrekullueshme.”?° Dijetari i
antikitetit argumenton se vdekja éshté e panjohur, por éshté mendja joné
ajo qé e pérfytyron né dy pamje té ndryshme, gé té dyja ngushélluese,
“pra, vdekja €sht€ ose njé gjumé 1 amshuar pa éndrra, ose njé udhétim
né vise t& lashta, mes shpirtrash t& ndryshém, t& mbushur me drejtési.”*°

% Sigmund Freud: Thoughts for times on War and Death, né The Standard Edition
of the Complete Psychological Works of Sigmund Freud, vol. 14. Hogarth Press,
London, UK, 1957, f. 288

% Po aty.

27 Zygmunt Bauman, Mortality, immortality, and other life strategies, Cambridge,
UK: Polity Press, 1992, 12-14

% Po aty.

2 Platoni, Apologjia e Sokratit, Liria Tirang, 1997, f. 46.

30 Poaty, f. 47
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Njerézve né pérgjithési nuk u pélgen té flasin pér vdekjen, ani pse
disa vdesin tepér herét e disa vdesin voné. “Bota ende nuk éshté mésuar
me mésimin: “Vdis né kohén e duhur!”. Késhtu méson Zaratustra. Ta
merr mendja, kush nuk jeton kurrsesi né kohén e duhur, si do té mund
t& vdiste ndonjéheré né kohén e duhur?”®* Né kapitullin Mbi vdekjen e
liré, personazhi i Friedrih Nietszche-s, Zaratustra, thoté se njeriut i
duhet t€ mésohet t€ vdesé “I liré pér vdekje, i liré n€ vdekje, duke théné
solemnisht Jo né qofté se nuk &shté mé koha gé té thoté Po.”%2

Askush nuk mund t'i shpétojé vdekjes, meqé ajo éshté “thelbésisht
personale dhe krejtésisht e pa relacion”,® njé pérvojé pra gé secila genie
njerézore e pérjeton né ményré té vecanté. Filozofét pranojné se kjo
ambivalencé e vdekjes funksionon né dy drejtime: vdekja forméson
kulturén njerézore dhe kultura njerézore forméson vdekjen.

1.3. Té mésosh té vdesésh

Filozofia méton té na pérgatisé pér vdekjen, t€ na mésojé me
idené e vdekjes,® po, atéheré pyesim: cila éshté marrédhénia ndérmijet
vdekjes dhe letérsisé? Cfaré na méson letérsia pér vdekjen, si fundi i
genies?

Kur letérsia pyet pér vdekjen, ngre dilema pér veté esencén e
genies, ekzistencén a mosekzistencén e saj. Si¢ thamé mé lart, arti i let-
rave na hap udhé pér t’iu afruar vdekjes dhe imagjinuar até nga perspek-
tiva té ndryshme. Po cfaré thuhet kur flitet pér vdekjen, kur shkruhet
pér vdekjen? Nése letérsia dhe vdekja, si fenomene krejt té vecanta, jané
né njé proces té pandalshém, cfaré lind nga bashkéjetesa e tyre? Até-
heré, mbase mund té themi se letérsia flet pér asgjéné dhe ¢dogjéné; flet
pér praniné dhe mungesén, pér fenomenet themelore té jetés sé njeriut
né téré misterin dhe bizaritetet. Duke folur pér vdekjen, letérsia flet pér
céshtjet esenciale, duke u hapur udhé mendimeve e ideve mbi veté
genien dhe ekzistencén e saj.

Cituam mé lart Schopenhauer-in pér vdekjen si “muzé té filo-
zofisé”, por ky subjekt ka gené temé inspiruese pér té gjitha format e
shprehjes artistike gjaté gjithé historisé: kujtojmé vizatimet né varret e
faraonéve dhe ‘udhézimet’ né Librin e té vdekurve né Egjiptin e lashtg;

3L Fridrih Nige, Késhtu fliste Zaratustra, Rilindja, Prishting, 1981, f. 81
%2 Ppoaty, f. 83

33 Martin Heidegger, Being and Time, f. 297

3 shih Fedri né: Apologjia e Sokratit, Liria Tirané, 1997
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kujtojmé epikén babilonase té heroit Gilgamesh, udhétimin e mbretit té
guximshém fokusuar kryesisht né temén e vdekjes duke na mésuar rreth
géndrimit té njeriut té asaj bote karshi vdekjes; kujtojmé kéngét
homerike dhe vdekjet heroike né Iliadé, kujtojmé vdekjen ‘e paméshir-
shme’ né mitin grek dhe né até romak; kujtojmé dramén greke, vdekjet
e heronjve né tragjedité né té cilat ekzistenca e heroit paradoksalisht
krijohet nga vdekja e tij; vdekjen né mitologjité e gytetérimeve té vjetra,
ritualet e vdekjes né kéto shoqéri; elegjité, kéngét pér vdekjen; vdekjen
né legjendat biblike, ato islame, indase, budiste dhe né ikonografité fe-
tare; vdekjen ngushélluese né mesjeté; kujtojmé imazhet nga bota e pér-
tejme dhe ndéshkimin e pasvdekjes né Ferrin e Dantes, vepér né té cilén
vdekja fle né shtratin e doktrinave té besimit té krishteré dhe pértej, né
shtratin e ndjeshmérive hyjnore poetike; kujtojmé vdekjen né tragjedité
e dramaturgut William Shakespeare, né veprén e Goethes e Dostoev-
skyt, Tolstoyt e Gogolit, Marquez, Chekhov, E.A. Poe, M. Twein, W.
Whitman, Proust, Camus, Kafka, Pessoa, Plath, Dickinson, Conrad,
Orwell, Faulkner, Steinbeck, D.Thomas, Lorca, Buzzati e Calvino, etj.

‘Muza e zez€’ 1 ka inspiruar shkrimtarét, pa marré parasysh se
cilés epoké i kané takuar, cilés frymé, stil a drejtim letrar. Me njé nxitje
tejet provokuese e té thellé vdekja ka shtriré fuginé e saj né letrat e
pérbotshme né ¢do kohé.

Shkrimtari e filozofi i1 absurdit, Albert Camus, thoté se “Meqé té
gjithé do t& vdesim, ¢faré réndésie ka kur dhe si do vdesim”*® Ideja e
vdekjes éshté mé e lehté e shumé mé e thjeshté se pesha gé njeriu i ka
dhéné, pohon autori qé kérkoi kohén e humbur, Marsel Proust.
“Mendimet e atyre qé jané duke vdekur orientohen né njé aspekt té
dhimbshém, té errét, t€ brendshém ndaj “anés sé zhurmshme” té vdek-
jes, té cilén vdekja e reprezenton dhe i detyron ta ndjejné - njé barré kjo
dérrmuese e shkatérruese, shumé mé e véshtiré sesa ideja abstrakte té
cilén jemi mésuar ta quajmé — vdekje.”*® Ndérkag, poeti amerikan Ed-
gar Allan Poe, pohon se “kufijté q€ e ndajné€ jetén nga vdekja jané t&
fshehté dhe t& mjegullt; kush mund té thoté se ku mbaron njéra e ku
fillon tjetra?”%

35 Albert Camus, The stranger, transl. by Matthew Ward, Vintage International,
New York, 1989, f.71

3% Marsel Proust, In Search of Lost Time, Volumel: Swann’s Way, Translation C.K.
Scott Monrieff, Terrence Kilmartin, Random House, New York, 1992, f. 112-113

37 Edgar Allan Poe, The Premature Burial, 1844, né: https://genius.com/Edgar-
allan-poe-the-premature-burial-annotated, f. 2
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Autorét moderné né vazhdimési e kané paraqgitur vdekjen si
dilemé ekzistenciale, e cila zgjon ankthin e tmerrshém dhe njékohésisht
ofron udhén autentike drejt vetézbulimit. Po ashtu, vdekja shpesh traj-
tohet edhe né kontekst mé té gjeré, si pjesé e ciklit natyror té rrénimit
dhe ripértéritjes. Vdekja né literaturé bart né vete njé séré implikimesh
simbolike, duke gené e lidhur ngushté me idené e vetmisé, té ikjes, té
tjetérsimit, dhe thellésisht me kuptimin dhe krijimin e veté letérsisé - si
ményré e njohjes sé kétij fenomeni népérmjet imagjinatés.

Mungesa e marrédhénieve ndérnjerézore apo e kontaktit njerézor
éshté ajo gé barazohet me vdekjen né poezité e Wislawa Szymborskas.
Marrédhénia midis genieve njerézore éshté ndér aspektet themelore té
ekzistencés/jetés njerézore. E gjithé bota e qytetéruar shtyp vdekjen
dhe, me kété, edhe liriné pér t& vendosur mbi “kohén toné né tokés”.
Njohja e vdekjes dhe pranimi i saj na japin liriné pér té dashuruar dhe
pér ta béré kété me njé gravitet qé vetém kufiri i dhéné mund ta lejojé.
Ikja nga vdekja éshté gjithashtu njé ikje nga veté jeta, nga dashuria. Né
kété ményré, né universin poetik té Szymborskés ndeshim zbutjen e
vdekjes, duke kapur momentin “e ikjes” me forcén e emocionit,
pikérisht né vijén midis kohés dhe kohézgjatjes.

Joseph Conrad, autori i romanit Zemra e errésirés, e pérshkruan
‘luftén’ me vdekjen si tmerrésisht t& mérzitshme aq sa nuk mund té
imagjinohet “Ajo zhvillohet né njé zymtési t€ paimagjinueshme, pa
asgjé nén kémbé, pa asgjé pérreth, pa spektatoré, pa zhurmé, pa lavdi,
pa déshirén e fitores, pa frikén e humbjes, né njé atmosferé dilemash té
vakéta, pa besuar né té drejtén ténde, e ag mé pak né até té kundér-
shtarit.”® Dhe nése kjo éshté forma finale e dijes, atéheré “jeta &shté
mé e madhe se qé e mendojmé.”*® Dilemén ekzistenciale me vdekjen
né raport e né fshirjen e kufijve ndérmjet jetés e vdekjes, shkrimtari
kanadez Jack Kerouac e pérshkruan késhtu “Kam vdekur dhe jam rilin-
dur pafund, po nuk e mbaj mend saktésisht sepse kalimet nga jeta né
vdekje dhe mbrapsht né jeté, shpirtérisht jané kaq té lehta, si njé akt
magjik, sikur bie né gjumé dhe zgjohesh sérish njé milion herg”.*! Poeti
I gjeneratés beat, pohon se ky rebelim i jetés dhe vdekjes ndodh thellé
né€ brendiné e mendjes s€ individit dhe “kjo t€ lumturon si njé goté e

% Malgorzata Anna Packalén, A Domestication of Death: The Poetic Universe of
Wistawa Szymborska, 2004, né:
https://www.nobelprize.org/prizes/literature/1996/szymborska/article/

3 Joseph Conrad, Heart of Darkness, Planet eBooks, f. 117-118

40 Poaty, f.118

4 Jack Kerouac, On the Road, Penguin Classics, New York, 2003, f. 50
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mir€ vere”. Pér shkrimtarin George Orwell, jeta Eshté njé lufté e madhe,
ndérkaq vdekja éshté ¢mimi i saj (jetés). William Shakespeare, autor i
tragjedive q€ né thelb kané vdekjen, thoté€ se “Frikacakét vdesin shumé
heré pérpara vdekjes sé vérteté, ndérsa trimat e shijojné vdekjen vetém
njéhers.”*?

Prozatori rus, Boris Pasternak, e gjen téré historiné e njerézimit
né pérpjekje té zgjidhjes sé enigmés sé vdekjes, né angazhimin dhe
luftén sistematike me gé€llim tejkalimin e veté vdekjes “Prandaj njerézit
kané krijuar simfoni, kané zbuluar numrat infinitivé dhe valét elektro-
magnetike.”*® Leon Tolstoy po ashtu pohon se po té mos kishte vuajte,
si¢ e sjell vdekja, njeriu nuk do t’i njihte kufijté e tij, nuk do ta njihte
veten. “Njeriu nuk mund té zotérojé asgjé pér aq kohé sa e ka friké
vdekjen, por ai qé nuk i frikésohet asaj, zotéron gjithcka.”**

Letérsia késhtu, e ka shkruar vdekjen né té gjitha epokat e né té
gjitha format letrare, vdekjen né vetén e paré, né vetén e treté, vdekjen
e tjetrit/té tjeréve, i ka krijuar imazhet e pasvdekjes, pérjetésisé, pamjet
e kufomave, varrimeve, vetévrasjes, vrasjes, heroizmit, martirizimit,
eutanazisé etj. Po, sérish, ¢faré lind nga simbioza e letérsisé me temén
e vdekjes? A na ndihmon letérsia pér ta kuptuar mé miré sovranitetin e
vdekjes, apo vetém e fiksionalizon até? A mundet letérsia ta mésojé
lexuesin se si vdiset, apo mé miré, si duhet pranuar vdekja? A éshté
reprezentimi i vdekjes i réndésishém né kuptimin antropologjik dhe
historik té kuptimit té vdekjes? A jané metaforat e vdekjes shprehje té
mohimit té vdekjes, apo né té kundértén, ato na japin njé ményré mé té
thellé né gjetjen e kuptimit té vdekjes; a éshté njé autor qé shkruan pér
vdekjen, mé i hapur ta pranojé vdekjen e vet?

Pérfundim

Né kété punim kemi shtruar disa nga mendimet dhe konceptet
filozofiko-letrare pér raportin e letérsisé me fenomenin e vdekjes té
autoréve pérfagésues té dijes filozofike dhe autoréve té letrave té
pérbotshme. Né kété pérpjekje hetuam se né diskursin filozofik e letrar

42 William Shakespear, The tragedy of Julius Caesar, Act 11,Scene Il (A room in
Caesar’s palace), The Complete Works of William Shakespeare, Project
Gutenberg, 1997

43 Boris Pasternak, Doctor Zhivago, Pantheon Books, New York, 1958, f. 20

4 Leon Tolstoj, War and Peace, Penguin Random House, New York, 2008, f. 320
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mbi kété temé, mendimtaré e shkrimtaré, pérbashkohen né motivue-
shmériné e fenomenit dhe né té vértetén e pashmangshmérisé sé vdekjes
si ligj universal njerézor gé gjeneron kuptime dhe ngre piképyetje
esenciale. Po ashtu, nénvizuam se autorét moderné e né vecanti poetét,
né vazhdimési e kané paraqitur vdekjen si dilemé ekzistenciale, e cila
zgjon ankthin e tmerrshém dhe njékohésisht ofron udhén autentike drejt
vetézbulimit. Mé tej, vdekja trajtohet edhe né kontekst mé té gjerg, si
pjesé e ciklit natyror té rrénimit dhe ripértéritjes. Késisoj, vdekja né
literaturé bart né vete njé séré implikimesh simbolike, duke gené e
lidhur ngushté me idené e vetmise, té ikjes, té tjetérsimit, dhe thellésisht
me kuptimin dhe krijimin e veté letérsiseé.
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Astrit Salihu
Universiteti i Prishtinés

| LEHTE, ME KRAHE DHE | SHENJTE DHE
PERJASHTOHET NGA SHTETI!

(Platoni mbi poeziné)

| LEHTE, ME KRAHE DHE | SHENJTE,
POR PERJASHOHET NGA SHTETI!

Me emrin e Platonit lidhet projeksioni i shogérisé ideale, té
ekuilibruar dhe harmonike. Pas kétyre cilésimeve, vetékuptueshmériné
pér artin si ajo q€ do t’i jepte kuptim késaj shoqgérie, zhb&het me gén-
drimin e ftohté té Platonit: ‘se aty nuk ka vend pér artistét dhe poetét’.
Kjo mbetet njolla mé e madhe ndaj artit dhe poezisé né historiné e men-
dimit peréndimor, pasojat e sé cilés i ka mbajtur mbi supet e veta arti
deri né ditét e sotme. Pér kété géndrim jané shkruar me shekuj, pander-
preré, komente, jané béré egzegjeza té teksteve té tij; nga interpretime
té mundimshme qé té gjejné referenca pér té zbutur kété géndrim drithé-
rues deri tek ato gé konstatojné se jané té pashpresa pérpjekjet gé te
Platoni té gjendet ndonjé mendim mé i zbutur pér artin. Fundja nuk ka
si dhe pse té zbutet géndrimi i Platonit pér artin dhe poeziné, dhe se nuk
ka arsye qé t’1 b&ymé vend artistéve dhe poezisé n€ njé€ shtet si ai 1 Pla-
tonit, sepse mé e mira do té ishte gé as shtetit té tij t&é mos i béhet fare
vend askund, pér mé té mirén e té gjithéve. Nése e ¢lirojmé veten nga
pérpjekja e té menduarit té shogérisé né pajtim me projeksionet e
Platonit atéheré do té na shpaloset géndrimi i vérteté i tij pér artin dhe
poezing, pér até gé éshté magjepsése, térhegése dhe e fugishme né art
dhe poezi. Nga kjo té relaksuar mund té shohim se si Platoni mbetet
prej atyre gé e ka kuptuar artin dhe se arsyeja e vetme gé e ka pér-
jashtuar até nga shteti i tij ka gené mu né té kuptuarit e thellé té tij dhe
forcés sé tij. Me kété i flakim lajthitjet eventuale pér até se Platoni nuk
e ka kuptuar né ményrén e duhur artin dhe se nga kjo ka pasuar njé
géndrim kundér artit; por njéherésh shpalosim njé mendim té thellé
filozofik pér artin dhe poeziné. Né kété rrugétim mund té nisemi nga
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Dialogu i Platonit ‘Joni’ g€ definon géndrimin e tij ndaj artit dhe até mu
né pérpjekjen e tij té kuptuarit t€ poezisé, gjé qé e bén edhe mé té
arsyeshém trajtimin e mendimit té tij né tematizimin e raportit té
filozofisé dhe poeziseé.

Fjalét celés: Platoni, arti dhe poezia, shteti, dialogu “Joni”

Aty ku shtrohet pyetja mbi raportin e filozofisé dhe poezisé, né
asnjé rast nuk mund té na Iéré indiferent njé trashégimi historike, jo
gjithé ag migésore e kétij raporti. Fjala éshté pér raportin e filozofisé
dhe poezisé né kontekstin e antikitetit. Filozofia qysh né fillet e veta, né
pérpjekjen e saj pér t’u konstituar si njé refleksion i mévetésishém, ky
éshté tashmé njé mendim i gjithépranuar, éshté dashur qé té ballafa-
gohet me mitin respektivisht me poeziné. Né kontekstin e antikitetit, né
kohén e lindjes sé dhe zhvillimit té filozofisé ky relacion nuk éshté
shprehur né ndonjé formé té buté dhe té lehté thuajse béjmé fjalé pér dy
krijime té frymés njerézore qé plotésojné dhe avancojné njéra-tjetrén.
Pérkundrazi, né fillimet e saj ky ka gené raport i njé férkimi té pander-
preré pasi miti dhe poezia kishte njé dominim evident né formésimin
botékuptimeve té asaj kohe. Brenda kétij konteksti, aty ku fillon
mendimi filozofik, gradualisht shpérfaget njéfaré rivaliteti mes mitit,
poezisé dhe filozofisé. Né pérpjekjen e filozofisé gé té instalohet si njé
formé mé vete dhe njéherésh formé mé koherente, mé e géndrueshme
dhe mé racionale e interpretimit té botés, domosdo ballafagohet me njé
realitet imagjinar té mitit dhe poezisé gé tashmé ishte konstitutiv pér
botén jetésore té antikitetit grek. Pérmbajtjet mitike do té shohim se jané
té pranishme né shumé nga mendimet e filozoféve té hershém, dhe kjo
éshté evidente nga leximi i fragmenteve, ose doksorgrafité e parasokra-
tikéve. Megjithaté, ajo gé interpretimet e para té filozoféve paraso-
kratiké ende kishin referenca mitike, mund té supozojmé, mé shumé
kishin té béjné me gjetje té analogjive interpretuese me bindjet e pér-
hapura té asaj kohe sesa me ndonjé supremaci té interpretimit mitik ndaj
atij filozofik. Kjo, njéherésh mund té merret edhe si fazé fillestare e
afirmimit té mendimit filozofik pa ndonjé mohim té preré té mitit. Ky
férkim dhe rivalitet akoma nuk kishte artikuluar né formén e hapur dhe
né njé konfrontim té drejtpérdrejté. Shkéndijimet e kétij konfrontimi
gjenden aty kétu népér fragmente té mendimtaréve parasokratiké (kétu
vetém mund té rikujtojmé kritikén gé i béné Ksenofani Hesiodit dhe
Homerit pér pérshkrimin e tyre té peréndive me té gjitha amoralitetet e
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tyre si pérshkrim antropomorfik i tyre'). Dhe pér té kuptuar raportin
mes filozofisé dhe poezisé, njéherésh edhe pér té kuptuar mendimin e
Platonit mbi artin dhe poezing, duhet té rikujtojmé kontekstin e asaj
kohe. Arsyeja pér kété géndron né faktin se asokohe poezia nuk ishte e
kuptuar sikur sot; si njé formé e shprehjes artistike, si letérsi. Njé rol
dhe ndikim i poezisé, ¢faré ajo kishte né shogériné greke, pér ne sot
€shté jo 1 lehté pér t’u konceptuar. Poezia kishte njé funksion té gjith-
anshém té organizimit té besimeve né té cilén mbéshteteshin botékup-
timet e grekéve té vjetér, gjé gé i jepte poezisé fuginé e ndikimit té drejt-
pérdrejté né organizmin moral dhe politik té grekéve. Né& shumé nga
dialogét e tij, tematizimet pér poeziné dhe poetét, Platoni i vendos
brenda késaj kornize té forcés sé ndikimit gé ka poezia né edukimin e
qytetaréve. Edhe pse Platoni mé sé shumti e ka problematizuar rolin dhe
funksionin e poezisé te grekét, t& dhénat pér kété jané mé té hershme
nga ato té Platonit. Pér kété na déshmon edhe njéri fragment i Kseno-
fanit né té cilin pohohet se “...qysh prej fillimit t€ gjithé kané mésuar
sipas Homerit.”? Ky fragment mbetet njé referencé e réndésishme pér
até se si grekét e pérjetonin dhe njéherésh e jetonin poeziné. Té jetosh
me udhézimet poetike nénkupton gé ajo té jeté bartése e funksionit
moral, politik dhe didaktik. Grekét e vjetér te Homeri dhe Hesiodi nuk
shihnin ndonjé vepér letrare, njé arritje né shprehjen artistike, por
udhézuesit e pakontestueshém té besimit, luftés, geverisjes, edukimit
dhe formésimit moral. Né shek. V dhe IV p.e.s. e vérteta pér botén
gjendej te Homeri, Hesiodi dhe drama greke. Né ato vepra té artit dhe
poezisé pérmblidhej pérvoja jetésore e grekéve gé né formén e tradités
pércillej népér gjenerata. Bota e poezisé ishte bota e rendit objektiv

1 Njé studim pak mé i thelluar i késaj ¢éshtje gjendet te Tom Mackenzie né “Poetry
and Poetics in the Presoratic Philosophers, Readin Xenophanes, Parmenide and
Empedocles as Literature”, Cambridge University Press, London, 2021.
Mackenzie niset nga géndrimi se te Ksenofani nuk &shté ‘goditja e paré€’ si¢
pretendohet né€ interpretimet filozofike e asaj qé njihet si ‘mospajtimi i filozofisé
dhe poezisé’, sepse ai edhe Ksenofanin e konsideron si poet e jo filozof. Edhe pse
ne jemi té prirur té lexojmé mé ndryshe raportin mes filozofisé dhe poezisé po e
potencojmé faktin e interpretimeve shumé mé komplekse té kétij raporti. Rreth
késaj Mackenzie shkruan se: “’Sulmi’ i Ksenofanit ndaj poetéve, e posagérisht né
paragitjen antropomorfike té tyre, éshté lexuar si hedhje filozofike e mitit dhe
késhtu si instancé kruciale n€ narrativin historik t&€ progresionit nga ‘mitologjikja’
kah forma ‘racionale’ e shpjegimit”. Ibid. fq. 25.

2 Shih pér kété, J.H.Lesher, “Xenophanes of Colophon, Fragments: A text and
Translation &ith a Commentary”, University of Toronto Press, Toronto, 1992.
Fq.20.
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kozmik dhe nuk kishte té bénte me shprehje t& imagjinatés poetike®. Né
emrat e poetéve presupozoheshin mésuesi, artisti-poeti, dijetari, burré-
shtetasi. Brenda kétij horizonti shfaget Platoni gé me mendimet e tij
synon t’i I€kund ‘forcat e konservativizmit pér poeziné&’ qé né shoqériné
para shkrimit konsiderohej si forcé e vetme integruese e jetés sé
shoqérisé greke. Pér shembull Guthrie pér kété kontekst shkruan se “ne
kemi té drejté té kritikojmé grekét nga pikévéshtrimi yné, por, pér té
kuptuar Platonin duhet ditur se ¢ka pritej prej poetéve, se si né shek. V.
dhe IV. para Krishtit ai veté dhe dégjuesit e tij (sepse poezia shkruhej
pér t'u dégjuar dhe jo pér t’u lexuar) e kané kuptuar detyrén e saj. E
dimé, gé, né pérgjithési, funksioni i saj primar ishte didaktik, dhe se deri
né shek. V. késhillat morale dhe politike jané shtruar né formén e
vargjeve.”* Pér té ardhur deri te té kuptuarit e raportit té filozofisé dhe
poezisé te Platoni, duhet gjithnjé mendimet e tija té véshtrohen brenda
kétyre zhvillimeve né jetén e antikitetit grek. Ky status i poezisé i jepte
asaj njéfaré autoriteti té pakontestueshém dhe fuginé e ndikimit gé ia
pamundésonte filozofisé, né kété rast asaj té Platonit, qé té avancohet
dhe té imponohet si dije supreme gé duhet té formésojé realitetin
njerézor, prej formésimit moral té individit e deri tek organizimi politik
i shogérisé. Rolin e udhérréfyesit moral, politik e didaktik duhet, sipas
Platonit, ta keté vetém filozofia. Andaj filozofia e Platonit pashmang-
shém éshté futur né raport konfrontimit me poeziné, ngase kjo, sipas tij,
ishte e vetmja ményré gé té lékundé mendimet jokritike té pérhapura té
asaj kohe pér rolin e poezisé, si ato gé mbajné né jeté até gé Guthrie e
shihte si ‘konservativizém pér poeziné’.

Shfagja e Platonit lidhet me riorientimet e médha té mendimit né
kulturén evropiane. Shfagja e Platonit nuk éshté vetém njé ngjarje
epizodike mendore. Platoni me mendimin e tij vendos themelet e njé
ngrehine filozofike gé pércakton orientimet e pérgjithshme né kulturén
evropiane. Shumécgka nga provenienca e mendimit dhe kulturés evro-
piane mbetet trashégimi e drejtpérdrejté e mendimit té Platonit. Né
mendimin e Platonit e gjejmé té ngjizur projektin e madh jo vetém

3 Shih pér kété né Katherine Gilbert, Helmut Kuhn, “A History of Esthetics”, The
Macmillan Company, New York 1939, fq.22-23.

4 W.K.C.Guthrie, “A History of Greek Philosophy” Volume IV, “Plato, The Man
and His Dialogues: Earlier Period”, Cambridge University Press, 1975, fq. 205.
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epistemologjik, por, edhe etik dhe politik té peréndimit. Pér mé shumé
mund té pohohet se ky mendim ka vulosur fatin e kulturés evropiane,
madje edhe né pérpjekjet deri né ¢cmenduri té reformimit té saj nga ana
e Nietzsches. Gjithcka éshté pandashmérisht e lidhur me emrin e
Platonit. Kétij projekti mendor nuk ka mundur t’i shqitet as arti e
poezia. Poezia né liriné e loj€s s€ saj imagjinative s’ka si t’i béjé ballé
kétij konstrukti té forté logjik gé ka synuar vendosjen e njé ekuilibri
organik politik. Rrjedhojat e késaj ngjarjeje né mendimin peréndimor
tashmé i kemi té njohura, né até gqé e shquajmé si mendim ose géndrim
i Platonit pér artin; mé miré si mohim i artit dhe poezisé nga ana e
Platonit. Ky mohim i poezisé e pérndjek até né gjithé veprén e tij. Pér
kété ka té drejté Most kur shkruan se “nga Joni i hershém pérmes
Simposionit, Fedrit dhe Shtetit, deri te Ligjet e vonshme — té pérmendim
vetém kéta dialogé — mospajtimi personal i Platonit me poetét éshté
miré i etabluar, thellé i rrénjosur, kémbéngulés, i pérséritur, eksplicit
dhe intensiv. Dhe askush nuk do té pélgente gé té diskutojé pér mos-
pajtim me pohimin se filozofia e Platonit éshté e angazhuar sinkro-
nikisht né formé sistematike né mospajtim me poetét dhe poeziné dhe
se ky mospajtim ka zgjatur diakronikisht gjaté gjithé karrierés sé tij.”®
Glen.W.Most i takon radhés sé interpretuesve qé mospajtimin e filo-
zofisé dhe poezis€ e sheh mé shumé si ‘mospajtim personal’ té€ Platonit,
se ndonjé mospajtim i ngulitur né ndonjé tradité té thellé né jetén e
grekéve té vjetér. Edhe pse mund té nisemi prej presupozimit se miti,
poezia dhe filozofia jané ményra té ndryshme té interpretimit dhe se
kemi njéfaré mospajtimi mes kétyre interpretimeve, potencimi i kétij
‘mospajtimi’ dhe pse jo konfrontimi mund té themi se kulmon dhe for-
mulohet me Platonin dhe me projektin e tij té¢ madh filozofik.

5 Glen. W. Most, “What Ancient Quarrel between Philosophy and Poetry?” né
“Plato and the Poets”, Edited by Pierre Destree & Fritz-Gregor Herrmann,
Brill/Laiden-Boston 2011, fq. 2.

5 Fjala éshté pér 607b/c né veprén Shteti, ku Platoni e pérshkruan relacionin
mospajtues si t& dyanshém: “VII- Né qofté se, pra, duhet t&¢ mbrohemi gé pérséri
iu kthyem poezisé, atéheré le té thuhet se, si té tillé, me plot té drejté e kemi
pérzéné nga shteti. Pér kété na ka detyruar arsyeja. E gé poetét t¢ mos na akuzojné
se jemi pa zemér dhe té pagdhendur, ne do ta themi edhe kété midis filozofisé dhe
poezisé tashmé ekziston njé mospajtim i vjetér. Sepse fjalét si “kudra q€ leh né
zot€rin€ e saj”’; e pastaj: “‘jané t€ méedhenj né pérrallat e veta t€ marra e t&
zbrazéta”; e: “grumbull i madh njerézish tepér t€ urté”; dhe: “mendimtarét
kérkojné me kujdes shkakun e urive t€ veta”, té gjitha kéto dhe njé mijé gjéra té
tjera tregojné se sa i vjetér &shté mospajtimi i tyre. Gjithashtu duhet théné se ne
me kénaqési do ta pranojmé poeziné argétuese dhe mimetike né qofté se ajo né
ndonjé ményré na vérteton se né njé shtet gé ka ligje té vyeshme edhe ajo duhet
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Né veprén e tij Shteti, Platoni elaboron né shumé vende relacionin
e filozofisé dhe poezisé, duke e shpalosur edhe mendimin e tij pér
poezing, gé pér shumé lexues bashkékohoré éshté thuajse skandaloz. Né
398a Platoni shkruan: “E sikur né shtetin toné t€ vinte njé njeri aq 1
shkathét sa t€ mund t’i pranonte té gjitha kéto forma dhe té mund t’i
imitonte té gjitha kéto gjéra, dhe sikur ky njeri té donte té tregonte té
gjitha mjeshtérité e veta dhe t’1 recitonte kéngét e veta, atéheré ne do t’i
bénim nderim hyjnor, si té ishte i shenjté gé meriton admirimin, e
megjithaté do t’i thoshim se te ne n€ shtet nuk kemi njeri té till¢ dhe se
nuk mund té ekzistojé as ai dhe do ta dérgonim né ndonjé shtet tjetér
pasi mé paré do té derdhnim shumé eréra mbi kokén e tij dhe do ta
kurorézonim me fjongo té leshta”. Pas nderimit hyjnor té poetit, por
edhe pas trajtimit ‘si t&€ ishte 1 shenjt€’ Platoni mendon se nuk ka vend
pér té né shtetin e tij dhe se ai duhet pércjellé né ndonjé shtet tjetér, pra
té pérjashtohet nga ai me respektin e kurorézimit me fjongo.

Qéndrimi i Platonit pér artin dhe poeziné, mbetet damka mé e
madhe né historiné e mendimit filozofik. Trashégimia platonike bart me
vete mékatin e madh té filozofisé pér pérbuzjen, nénshtrimin, sipas
mundésisé edhe pérjashtimin artistéve dhe poetéve nga shteti. Arti dhe
poezia asnjéheré gjaté ekzistimit té vet nuk éshté goditur mé shumé sesa
nga géndrimi i Platonit. Aq mé shumé ky nuk ka gené vetém njéri nga
mendimet né radhén e té shumtéve né antikitet, ngase trashégimia e tij
do té keté rrjedhoja té shumta pér té kuptuarit e asaj se cka éshté arti
dhe poezia, cili éshté roli i artit dhe poezisé si dhe i problematizimit té
asaj se pér c¢faré na duhet arti dhe poezia. Né géndrimet e Platonit mund
t’1 gjejmé t€ gjitha animozitetet politike t€ pérpjekjes s€ kontrollit dhe
kufizimit ndaj artit dhe poezisé né trajtat e shumta represive politike té
sistemeve autoritare dhe totalitare. Té gjitha kufizimet dhe ndérhyrjet
politike ndaj artit dhe poezisé kané fusnoté platoniste.

Edhe sot e késaj dite vazhdojné interpretimet e géndrimeve té
Platonit ndaj artit dhe poezisé gjithnjé nén habiné dhe hutiné gé krijon
vepra e Platonit, si vepra prej mé té arrirave né letérsiné peréndimore
né dialogét e tij. Si mundet dikush me njé shprehje té kétillé artistike ta
mohojé artin? Si mundet qé me art té€ mohohet arti? Dhe te Platoni kjo
merr formé tjetér, mé té réndé nga ajo e ndonjé ekzibicioni avangardist
té afirmimit té anti-artit me ané té artit gé¢ e njohim né lévizjet
moderniste. Sepse Platoni éshté mendimtari i paré gé e ka menduar

ta keté vendin e vet, sepse edhe ne jemi té vetédijshém se ¢faré ndikimi magjik
ka ajo. Por do t& ishte mékat po ta sakrifikonim mendimin toné té vérteté. (607
b/c). Platoni, Shteti, Rilindja, Prishting, 1980.
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artin, gé i ka vendosur premisat pér mendimin e artit. Né orvatjet e tij
pér heré té paré ka filluar gé t& mendohet dhe definohet arti dhe poezia.
Até gé ne sot e njohim si teori té artit, filozofi té artit, estetiké dhe kritiké
té artit i ka rrénjét né orvatjet mendore té Platonit.

Tashmé e kemi t€ njohur géndrimin e tij: ‘poetét duhen
pérjashtuar nga shteti’. Dhe até jo nga cilido shtet, por nga shteti i tij
ideal, mé i miri i mundshém, harmonik, i ekuilibruar, pa antagonizma
dhe né funksion té mirés sé pérgjithshme. Por, pse shtetit ideal té
Platonit nuk i duhen artistét dhe poetét? A nuk do duhej té jeté e
kundérta, gé njé shtet ideal té jeté ai gé afirmon dhe presupozon artin
dhe poeziné si ajo mé sublimja e njerézores? Dhe kétu na lind tanimé
edhe pyetja kryesore gé na mundéson té arrijmé te mendimi i Platonit
pér artin dhe poeziné: si e ka kuptuar artin dhe poeziné Platoni? A e ka
kuptuar Platoni artin dhe poeziné né ményrén e drejté dhe té duhur?
Mos ndoshta né té kuptuarit e shtrembéruar dhe té gabuar ai ka nxjerré
géndrime té pafavorshme pér artin dhe poeziné? Pérgjigjja né kété
pyetje nuk éshté edhe aq e lehté. Nése i referohemi kontekstit gé
pérmendém mé sipér pér rolin dhe funksionin gé kishte arti dhe poezia
né shek e V. do ta shohim se Platoni jo pa arsye né kété vijé konfron-
timi pérpiget té mendojé mu até funksion té artit dhe poezisé; si bartése
e dijes dhe formésuese e jetés’. Jashté kétij funksioni té poezisé né jetén
e grekéve té vjetér, gé éshté i panjohur pér kohén toné, nuk mund té

7 Né 600d né veprén e tij Shteti Platoni shpalos até qé e brengos mé sé shumti,
funksioni i poezisé dhe statusin gé ajo kishte te grekét e vjetér, si edukuese pra
edhe si formésuese e jetés né polis. Ja ¢far€ shkruan Platoni: “IV — Me té vérteté
ashtu flitet — thashé. — Por, Glaukon, sikur Homeri me té vérteté t€ mund t’i
edukonte njerézit dhe t’i bénte mé t€ mir€, dhe sikur t€ ishte i aft€ jo vetém té
imitonte, por edhe té njihte, vallé, a nuk do té krijonte shumé nxénés dhe ithtarét
dhe vallé ata a nuk do ta donin dhe nderonin. Protagora nga Abdera, Prodiku nga
Kemi dhe shumé té tjeré me sjelljen e vet personale arritén t’i bindnin
bashkékohésit e vet se nuk jané né gjendje ta geverisin as shtépiné e tyre as shtetin
né qofté se ata nuk e udhéheqin edhe edukimin e tyre, dhe pér shkak té késaj urtie,
ata i kané dashur aq shumé, sagé shokét e tyre gati mbi koka i kané bartur. E sikur
Homeri dhe Hesiodi té kishin gené né gjendje t'ua mésonin virtytin njerézve,
atéheré bashkékohésit e tyre nuk do té kishin 1éné rapsodét té bredhin késhtu népér
bot€, do t’i mbanin mé fugishém se veté arin dhe do t’i detyronin g€ t€ mbeteshin
tek ata, e né qofté se nuk do té donin té béjné késhtu, do té shkonin pas tyre ngado
gé do té shkonin ata, derisa ta merrnin edukatén né masé t& mjaftueshme. Apo
jo?” (600 d)
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kuptojmé kété géndrim té Platonit. Sepse rregullimi i jetés sé grekéve
gé nénkupton njéherésh edhe rregullimin politik né pajtim me
udhézimet e poetéve ka gené pér Platonin e papajtueshme me synimet
e gjetjes sé jetés sé ekuilibruar mbi parime mendore. Fundja edhe
synimi i Platonit pér implementimin e shtetit té tij ideal has né pengesén
kryesore — até té poetéve dhe autoritetit gé poezia kishte asokohe?®,
Hapi i paré gé ndérmerr Platoni éshté ai mbi njohurité e pamjaf-
tueshme té poetéve gé té jené bartés té edukimit té Heladés. Andaj né
dialogét e tij Platoni zhvillon argumentet e shumta pér até se sa e kané
njohur poetét natyrén e peréndive dhe ¢éshtjet e tjera si ato té luftés dhe
geverisjes. Dhe sa kané gené arti dhe poezia afér té vértetés dhe sa éshté
e mundur té arrihet e vérteta pérmes artit dhe poezisé. Kétu do té shohim
se si ndérthuren argumentet e tija ontologjike me ato epistemologjike,
argumentet qé kané té béjné me genien e vérteté dhe té vértetén mbi
genien. Ké&to argumente té Platonit dhe shtjellimet e tij pér artin dhe
poeziné kané rezultuar me njé koncipim té vetékuptueshém pér artin
dhe poezing; se ajo na thoté dicka dhe se déshiron té thoté dicka.
Pervertimet e kétij géndrimi do té na ndjekin deri tashmé voné kur né
shkollat tona né frymén ideologjike na mésonin gjithnjé pér personazhet
pozitive dhe negative né letérsi. Dhe kétu mund té kujtojmé njé ironizim
té Sartrit n€ veprén e tij ‘Cka éshté letérsia?’, kur ¢ vé né pah absur-
ditetin e pyetjes s€ pérhapur “cka deshi té thoté poeti?!” Pérgjigjja né
kété rast éshté: até gé ka théné dhe asgjé tjetér. Ngase po té donte té
thoshte dicka tjetér, do ta thoshte né ményré tjetér dhe ndryshe, pra shu-
mé e thjeshté®. Por, késhtu mund té mendohet vetém kur e mendojmé

8 Né 606e e shohim se si Platoni éshté krejtésisht i dhéné né rrugén e kontestimit té
rolit té poezisé né edukimin e Heladés. Né kété pjesé Platoni gradualisht nxjerr
edhe njé konsekuence tjetér pér poeziné né shtetin e tij até té censurés, té kontrollit
té saj duke lejuar vetém poezité gé jané né funksion té afirmimit té virtyteve té
mira. Platoni shkruan: “Né& qoft€ se, pra, o Glaukon, takon njeréz qé e lavdérojné
Homerin dhe flasin se ai poet e ka edukuar Heladén, se pér ndjekjen dhe
kultivimin e jetés njerézore éshté e vlefshme té merret pérséri dhe té studiohet,
dhe e téré jeta e vet té rregullohet dhe té jetohet sipas Kkétij poeti, atéheré
lavdéruesit e kétillé t& Homerit duhet pranuar me t€ miré dhe pérshéndetur si
njeréz qé béjné gjéné mé té miré qé munden dhe duhet pajtuar me ta se Homeri
&shté mé i madhi né mesin e poetéve dhe i pari né mesin e tragjediograféve, e
megjithaté duhet ta dish se n€ shtetin ton€ mund t’i pranojmeé vetém ato kéngé qé
jané himne peréndive dhe fjalime lavdéruese té dedikuara t€ mirave. (606 €)”.

Sartri kétu i referohet Bretonit dhe shkruan “si¢ ka théné Bretoni pér Saint-Pol
Roux, ‘nése do té donte ta thoshte do ta thoshte’”, qé vetvetiu vé né pah falsitetin
e pyetjes pér até se ¢faré ka dashté té thoté poeti, e gé né kété rast mund ta lidhim
po ashtu me trashégiminé platoniste. Shih pér kété Jean-Paul Sartre, “What is
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artin dhe poeziné nga veté arti dhe poezia e jo nga kriteret e huaja dhe
té jashtme, pra kriteret joartistike. Vlerésimet dhe mendimet pér artin
dhe poeziné gé ndértohen mbi presupozimet ontologjike dhe episte-
mologjike jané né té shumtén té prira gé né artin dhe poeziné té gjejné
eventualisht kumtet e dyshimta dhe shpesh edhe té papranueshme pér
shogériné. Dhe kjo, tashmé, ve¢ se po tingéllon si njé dyshim autoritar
dhe totalitar pér artin me kété edhe poeziné. Por, kétu jemi né vijén e
mendimit té Platonit dhe se pashmangshém qgé do té nxisim kéto im-
pulse té pafavorshme pér artin dhe poeziné.

NEé rrafshin ontologjik Platoni artin dhe veprat e artit i sheh si pas-
gyrime, ngjasime, imitime té gjérave. Dhe prej tij ka mbetur né tra-
shégimi karakteri mimetik i artit. Arti si mimezis, pra arti si pasqyrim.
Natyrisht njé vepér e artit asnjéheré nuk mund té jeté veté e vérteta dhe
genia, sepse ajo mbetet vetém pasqyrim dhe hije e saj. Nése né rrafshin
ontologjik, ai e mendon, po ashtu edhe realitetin objektiv shqgisor si pas-
gyrim té esencave ideale dhe mbishqisore, atéheré del gé arti té jeté
pasqyrim i pasqyrimit, hije e hijes. Tre heré larg sé vértetés. Pér kété
arsye arti mbetet né rrafshin e pérfytyrimeve dhe prezantimit té njé rea-
liteti jo té vérteté. Né rrafshin ontologjik Platoni kéto i sheh si eikones
gé béjné pjesé né boté e dukshme (to horaton). Shohim se si gradualisht,
Platoni po ia konteston artit dhe poezisé té vértetén, sepse ato vepra jané
vetém ta phantasmata ose edhe skhia gé nuk béjné pjesé né realitetin e
vérteté t& genies. Nuk mundemi gé pérmes njohjes sé njé realiteti
fantazmagorik té arrijmé né njohjen e realitetit té vérteté dhe se ajo nuk
béné pjesé fare né njohje té vértetés. Elaborimi metafizik dhe ontologjik
te Platoni térheq edhe konsekuencat epistemologjike gé jané adekuate
pér artin dhe poeziné. Njohja qé i pérgjigjet kétij rrafshi ontologjik té
pasqyrimeve éshté eikasia ose rrafshi mé i ulét i njohjes dhe dijes, pér
aq sa ajo éshté dije dhe njohje ngase béné pjesé tek doxa'. Rolin e
poetéve gé né bindjet e pérhapura té asaj kohe ishin dijetarét dhe té urtit
gé na udhézojné moralisht tashmé duhet zévendésuar me até té filozofit
si ai gé mund té keté dijen e vérteté pér até gé éshté e vérteté dhe e miré
pér té gjithé. Dhe késhtu filozofi ta merr pérsipér rolin e udhézuesit té
jetés, udhézuesit moral dhe atij politik gé mund té na drejtojé kah njé
shogéri e déshiruar.

Literature? and Other Essays”, Harvard University Press, Cambridge, Massa-
chusetts, 1988. Fq. 33.

10 Kété mendim e kemi nxjerré nga géndrimi i Platonit né veprén e tij Shteti. Trajtimi
Platonit pér Doxan dallon dhe thelloht mé shumé né veprén e tij Teetet, ku aty e
shohim njé mendim mé té zbérthyer pér até se cka éshté Doxa.
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Né rrafshin epistemologjik goditja éshté gjithheré e shtruar né
ményré sistematike, e elaboruar palodhshém né dialogét e tij, ngase aty
prek pikén nevralgjike té ndikimit té saj, né njohjet gé sjell poezia me
té cilat forméson mendimet e pérhapura né shogériné greke. Sado né
shikim té paré té duket e habitshme se si Platoni e lexon poeziné dhe
pérmbajtjen poetike, domethénia shpaloset vetém né koncipimin kohe-
rent té kétij leximi né gjithé veprén e tij. Eshté mjaft e pazakonshme,
por Platoni 1€ krejtésisht anash ¢farédo kriteri estetik, ¢farédo analize té
aspektit vleror artistik té veprave dhe futet né demonstrime té mos-
njohjes sé poezisé té shkathtésive (technai) té ndryshme gé i gjejmé né
poemat e poetéve antiké si p.sh. te Homeri dhe Hesiodi. Kété moment
e potencon edhe Guthrie né analizén e tij té dialogut Joni kur shkruan
se “gjéja e paré q¢€ 1 bie né sy lexuesit bashkékohor duhet té jeté njé
mosnjohje e pérgjithshme e natyrés sé poezisé gé e tregon Sokrati me
ané té pyetjeve me té cilat synon qé té pércaktojé kriteret pér njé kritik
t&¢ miré”!t. Guthrie madje shkon edhe mé larg né vlerésimin e tij té
Platonit, kur pohon se Platoni e lexon poeziné si ‘doracak pér udhézime
praktike pér disa zanate ose edhe pér ményrén e té jetuarit’. Kjo ményré
e leximit té poezisé nga ana e Platonit, nése e pércjellim né dialogét e
tija, nuk duket té jeté e rastésishme. Aq mé pak ky lexim éshté shprehje
e ndonjé mosnjohjeje té thellé té poezisé. Ky mé paré éshté njé lexim i
géllimshém, pér mé shumé edhe koherent né synimet e tija té
dekonstruktojé njé tradité tashmé té etabluar té ndikimit dhe udhézimit
poetik. Dhe ky lexim kémbéngulés i poezisé mbi kritere epistemolo-
gjike fsheh géllimin e synuar té Platonit: gé vetém filozofisé t’ia lejojé
pretendimin pér njohjen e vérteté.

v

Pér ta sforcuar edhe mé shumé géndrimin pér konfrontimin e
filozofisé sé Platonit dhe poezisé, mund gjithé kété ta zhvendosim nga
konteksti i pérmbajtjes sé dialogéve té tij ku do té shohim se si Platoni
me ndérmarrjet e tij ka gené jetésisht i pérkushtuar né margjinalizimin
e poezisé. Njé véshtrim mé i gjeré né angazhimin e tij praktik té trans-
formimve té thella kulturore né traditén jo vetém té antikitetit grek, do
té na shpalosé njé kontekst tjetér gé né prapavijé kishte disponimin
kundér poezisé dhe rolit té saj. Ky kontekst ndricon edhe njé aspekt

11 W.K.C. Guthrie, lbid. fq.205.
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shumé té réndésishém né relacionin e filozofisé me poezing, por edhe
motiveve té Platonit pér ta minimizuar rolin e saj.

Lindja e filozofisé éshté pandashmérisht e lidhur me lindjen e
soditjes, kontemplimit. Me filozofiné pra lind soditési, gé né trashégi-
miné latine e gjejmé si homo theoreticus ose né até greke si bios theore-
tikos. Né até kontekst kohor as kjo ngjarje me rrjedhoja té médha né
formésimin kulturor, jo vetém pér antikitetin, nuk zhvillohet pa rela-
cionin me artin, poeziné dhe teatrin. Edhe né relacionin e filozofisé me
teatrin Platoni ndérhyn i vendosur pér ta minimizuar rolin e tij e pér
rrjedhojé rolin e poezisé. Pra raporti i filozofisé me teatrin éshté po
ashtu njé tregues i instalimit té njé konfrontimi té pandalshém té
Platonit me poeziné. Nuk éshté pa domethénie relacioni i filozofisé me
teatrin, ngase né até relacion kemi dicka me réndési gé nuk duhet ana-
shkaluar kur t’1 mendojmé filozofiné€ dhe teatrin. Relacioni me teatrin
né té vérteté zhvillohet né dy nivele: né njérin kemi dukjen e njé
paralelizmi plotésues me njéri tjetrin pra filozofisé me teatrin, né tjetrin
konfrontimin pér vendosjen e primatit té filozofisé ndaj teatrit. Né favor
té géndrimit pér raportin plotésues mes filozofisé dhe teatrit na flet edhe
e dhéna se ta zmé né até kontekst kohor paralelisht me forcimin e
teatrit kemi edhe forcimin e soditjes dhe kontemplimit, pra edhe té
teorisé. Fjala greke theoreinai (gé sot e njohim si teoria) éshté e lidhur
me véshtrimin, soditjen, shikimin. Por edhe fjala theatron duket se kané
njé rrénjé té pérbashkét, gé lidhet me véshtruesit, shikuesit e shfagjes,
prej nga sot ne pérdorim fjalén teatér. Zhvillimi i teatrit dhe teorisé
duket gé zhvillohen paralelisht dhe se vetém aty ku e kemi teatrin e
kemi edhe filozofiné. Por, né brendiné e kétij relacioni, Platoni éshté i
prirur t€ shohé edhe njéfaré afirmimi t€ métejshém té poezisé dhe
ndikimit té saj. Filozofia e Platonit si projekt gé pandalshém synon
konsolidimin e soditésit, pra filozofit dhe rolit té tij udhéheqgés né
shogéri nuk do té jeté indiferente ndaj disa ngjarjeve gé lidhen me
teatrin. Kétu po i referohem Peter Sloterdijk-ut i cili i mendon rrethanat
dhe kushtet gé kané shpéné deri te lindja e akademisé sé Platonit, por,
edhe té lindjes sé soditésit qé e vecon figurén e filozofit. Kétu duhet
potencuar se filozofin si sodités pér heré té paré e ka definuar Pitagora,
dhe se kjo éshté trashégimi pitagoriane. Megjithaté merité e Platonit
éshté gé ndértimi i soditésit, filozofit té fitojé njé trajté konkrete
institucionale né kulturén evropiane. Kjo histori e ndértimit té figurés
sé soditésit gé lidhet me formimin e Akademisé sé Platonit shpeshheré
shihet si ngjarje mé vete, e veguar pa véshtrim mé té gjeré té kontekstit
né té cilin formohet Akademia e tij. Kjo mbahet si njé ngjarje me
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réndési dhe vendimtare pér orientimin e formésimit kulturor té Evropés.
Por nuk éshté kjo e vetmja ngjarje gé i jep kah dhe trajté kulturés evro-
piane qé e jetojmé edhe sot. Né historiné e kulturés evropiane mbetet
pak e hijezuar dhe e anashkaluar njé e dhéné qé ka pasur efekte té¢ médha
pér kété kulturé. Duke e afirmuar vetém réndésiné e themelimit té
Akademisé éshté 1éné né harresé njé ngjarje gé eventualisht hedh drité
edhe mbi kété ndérmarrje té madhe té Platonit. Até gqé ne sot e njohim
si institucioni i paré i formalizimit té projektit madhor politik e peda-
gogjik nuk ka gené invencion i rastit (edhe pse emri Akademi éshté
krejtésisht rastésor — ngase ai vjen nga parcela e bleré nga pronari me
emrin Academos dhe jo se ka ndonjé domethénie gé ne sot i mveshim).
Né vitin 387 p.e.s. khoregoit (né variantin e latinizuar choregoi)) sjellin
njé vendim gé do té keté pasoja té médha pér jetén e Greqisé antike, por
edhe té asaj té trashégimtaréve té saj evropiané. Khoregoi kané gené
qytetaré té pasur té Athinés, té cilét kané financuar shfagjet teatrore,
ngase shpenzimet e tyre nuk i mbulonte polisi. Ata vendosin qé shfagjet
teatrore mund té inskenohen pavarésisht nga festivalet e Dionisit, pra
shfagjet teatrore mund té inskenohen né ¢cdo kohé dhe shumé heré.
Késhtu ata sjellin njé vendim gé e ndryshon krejt peizazhin kulturor té
antikitetit e gé njéherésh do té keté ndikim té madh né formésimin e
jetés sé gytetaréve evropiané jo vetém té asaj kohe. Studimet aktuale na
déshmojné pér aspekte esenciale té rolit té institucionit khoregoit té
ndérlidhur krejtésisht me jetén politike té polisit'?. Né kété institucion,
né rolin e tij dhe né praktikat e tij ndérthuren aspekte mé komplekse qé
na nxjerrin nga perspektiva e ngushté e vlerésimit té artit dhe teatrit.
Thellimet né rolin dhe funksionin e khoregoit na tregojné aspekte té
tjera gé nuk mund té shpjegohen vetém me ndryshimet formale né
shfagjen teatrore si avancime formale né inskenimin e saj, por si pjesé
e njé praktike té organizimit social dhe politik me konsekuenca shumé
té médha. Andaj edhe vendimi i tyre nuk éshté pjesé e shpérfagjes sé
befté té dickaje né teatér, thuajse diku né gjirin e njé zhanri letrar ka
shkéndijuar digka nga liria e krijimit dramatik. Ky vendim éshté pjesé
e ndryshimit rrénjésor gé reflekton drejtpérdrejt né ekuilibrin e polisit
dhe jetés sé tij. Pavarésimi i teatrit, pra inskenimi i pavarur i shfagjeve
teatrore nga liturgjité (leitourgiai) dhe festat religjioze sjell njé ndry-
shim té madh dhe gé pashmangshém reflekton né até gé éshté né lindje
dhe ngritje, pra filozofiné. Me pavarésimin e teatrit rikonfigurohen

12 pér institucionin e Khoregia dhe rolin gé ka pasur né polisin e Athinés njé pasqyré
mé té gjeré na jep Peter Wilson, “The Athenian Institution of the Khoregia, The
Chorus, The City and the Stage”, Cambridge University Press, 2000.
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raportet e deriatéhershme né dukje stabile mes religjionit, artit dhe
filozofisé. Me kété vendim té pavarésimit té teatrit ‘ajo qé tashmé ishte
religjioze béhet fenomen estetik, késhtu gé arti e shtyp dhe i parapriné
religjionit.’!® Ky éshté njé fugizim tejet i madh i artit, madje edhe
fugizim i njé lirie té pakontrolluar artistike né té cilén mund té vihet né
dyshim gjithé serioziteti i religjionit, pra besimeve gé kané thurur
pérfytyrimet e tyre pér botén dhe shogériné. Besimet dhe pérfytyrimet
religjioze tashme béhen pjesé e njé loje té pakontrolluar artistike, sepse
fundja né té shumtén né dramén e asaj kohe ato kané gené té lidhura
pandashmérisht me shfagjet teatrore, por, deri atéheré né procesionet
religjioze. Qytetari i polisit tashmé i éshté 1éné né doré njé teatri pa
kufizime. Platoni si duket né kété sheh njéfaré crregullimi gé mund té
keté pasoja té médha né formimin kulturor dhe politik. Andaj, ajo gé
pason si veprim i tij éshté themelimi i Akademisé sé tij. Viti 386 njihet
si viti i themelimit té Akademisé. Pra né njé kohé té afért ndodhin kéto
dy ngjarje t¢ médha. Pér kété pohon Sloterdijk se Platoni, né pava-
résimin e teatrit e ka paré dhe e ka kapur ‘rrezikun e edukimit nihilist-
estetik’; dicka q€ mund t€ ¢rregullojé stabilitetin e identitetit t€ polisit
edhe ashtu tashmé té lodhur dhe stérmunduar nga tronditjet e médha
politike. Kéto zhvillime na shpalosin njé domethénie mé té thellé té
raportit mes filozofisé dhe artit e poezisé. Né ndérlidhjen e kétyre dy
ngjarjeve fitojné kuptimin edhe dialogét e Platonit gé né té shumtén jané
pérpjekje e pandalshme qé t&€ vihet né pah se shoqéria nuk guxon t’i
lihet né doré artit dhe poezisé. Prandaj né dialogét e Platonit kemi njé
ironizim té vazhdueshém pér njohjet dhe dijen e poetéve, gé ata nuk
paragesin té vértetén dhe se nuk jané né nivelin e té vértetés. Kjo vetém
sa shpreh, si¢ pohon Peter Wilson, ‘anksiozitetin e filozofit’, pra, Plato-
nit ndaj artit e sidomos ndaj teatrit. Themelimi i Akademisé duhet vésh-
truar si projeksion i kétij anksioziteti, si pérpjekje gé né trazimin artistik
qé ka pérfshiré polisin té vendoset njé institucion balancues i mendjes
dhe kthjelltésisé mendore. Themelimi i Akademisé shenjon ngjarjen e
madhe ose edhe kulmore té rivaliteteve mes filozofisé dhe poezisé. Pas
Akademisé, arti, poezia, teatri nuk mund té jené mé mediume né té cilat
shpérfaget e vérteta. Ajo tashmé ka gjetur hapésiré tjetér pér epifaniné
e saj.1

Kétu shpaloset njé aspekt i réndésishém i mendimit té Platonit, por,
edhe i projektit té tij mendor gé na ka léné né trashégimi. Pérvec
kércénimit té polisit pra shogérisé nga arti, poezia e teatri kemi edhe

13 Peter Sloterdijk, “Not Saved, Essays After Heidegger”, Polity Press, 2017, fq.9.
14 Ibid.fq.10.
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ngjarje té tjera gé lidhen me themelimin e tij t¢ Akademisé. Ngjarjet
politike gé i kané parapriré themelimit té saj po ashtu i japin ngjyrimin
gjithé mendimit té tij. Né vtin 399 Sokrati gjykohet dhe dénohet me
vdekje dhe até nga pushteti demokratik pas rénies sé Tiranisé sé té
tridhjetéve, njé lufté gé ka tronditur gytetin e Athinés, pastaj lufta 30 -
vjecare me Spartén e ngjarje té tilla kané béré qé Platoni té mos keté njé
bios politikos té lumtur, si¢ pohon Sloterdijk-u. Andaj edhe mendimi i tij
nuk mund té shtjellohet i veguar nga pérpjekja e tij e implementimit té
njé shogérie mé té miré, njé shteti ideal, gé natyrisht e shihte krejtésisht
né varési té filozofisé dhe afirmimit t¢ mendimit filozofik gé do té ishte i
ekuilibruar né raport me artin e ¢ekuilibruar. Késhtu arrijmé te konteksti
I gjeré gé ka kushtézuar ndérmarrjen e madhe té Platonit, t& menduar
gjithnjé né raport me artin, né konfrontimin e pandalshém me artin dhe
me poeziné. Filozofia, sipas Platonit, nuk ka mund té zhvillohet, afir-
mohet, forcohet pa kété konfrontim dhe mohim té artit. Gradualisht duke
analizuar kontekstin mé té gjeré té kétij konfrontimi gjithnjé na dalin né
rend té paré motivet kryesisht politike né mendimin e Platonit. Konfron-
timi 1 tij me artin dhe veganérisht me poeziné né interpretime jo rrallé
shihet edhe si pasojé e kuptimit té gabuar té kuptimit té artit dhe poezisé.
Né pyetjen shpesh té shtruar se a e ka kuptuar Platoni né ményré té drejté
artin dhe poezing, ne ndajmé njé mendim tjetér dhe té kundért; Platoni e
ka kuptuar shumé miré artin, e sidomos poezing, ai éshté ndoshta prej
mendimtaréve gé ka depértuar né thellésité e mistershme té tij gé as sot e
késaj dite nuk i kemi tejkaluar. Kjo edhe pérbén paradoksin qé duhet
zgjidhur né relacionin e filozofisé me artin e me kété edhe filozofisé dhe
poezisé te Platoni. Mbéshtetjen pér kété qé pohuam si duket mund té
gjejmé te dialogu i tij Joni.

\Y

Dialogu Joni éshté ai né té cilin Platoni pér heré té paré né ményré
mé té pérgendruar trajton céshtjen e poetéve dhe poezisé. Né kété
dialog, né ményré té pérmbledhur gjenden té gjitha momentet gé jané
shprehje e atij konteksti dhe zhvillimeve gé i pérmendém, po ashtu,
edhe té synimeve té Platonit pér instalimin e projektit té tij. Kétu na del
né sipérfage ajo gé pohuam deri mé tani né formén eksplicite; pér até
se ¢faré njohje na ofron filozofia dhe ¢faré njohje ofron poezia. Dialogu
fillon me ekzaminimin e asaj gé mund té quhet dije e poetéve; ekza-
minimin ta zémé té Homerit dhe dijeve té tija. Me tone ironizuese pér
rapsodét dhe poetét, Platoni vazhdon pérpjekjen e tij pér cmagjepsjen e
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bashkébiseduesve me poeziné. Pavarésisht nga ajo gé Platoni né
bashkébisedim me Jonin pa ndonjé véshtirési nxjerr né pah mangésité
njohése té poetéve pér shkathtésité e caktuara, megjithaté nuk shteret i
gjithé kuptimi i poezisé né kété. Te ky dialog, fakti gé Platoni nuk e
trajton poeziné vetém nga karakteri mimetik i saj dhe se kété aspekt,
ndoshta edhe té vetékuptueshém pér poeziné te Platoni, e gjejmé té 1éné
anash, na hapet njé shteg tjetér i mendimit pér poeziné. Sepse te Joni
Platoni e shtron ¢éshtjen e frymézimit poetik gé éshté njé moment mjaft
domethénés. Ai te ky dialog na flet pér frymézimin hyjnor (theia
dynamis), por edhe pér njé pércartje hyjnore (theia moira) té poetéve.
Madje ai e thur argumentin e tij, jo pa frymézim poetik ose me, si¢
pohon Guthrie, ‘disponim lirik’, kur éshté fjala pér krijimin poetik. Pér
ta kuptuar se pér cka béhet fjalé mé sé miri éshté té lexojmé até qé thoté
Platoni tek 534 debc né dialogun Joni:

Pér até gé ti je i afté té flasésh pér Homerin, si¢ e kam vérejtur mé herét,
nuk éshté ndonjé shkathtési e vecanté, por njé forcé hyjnore gé té nxité,
sikurse ajo e gurit, té cilin Euripidi e ka quajtur magnet, e té tjerét e
quajné guri i Heraklit. Ky gur jo vetém gé veté térheq unazat e hekurta,
por edhe unazave u jep forcén gé té mund té béjné té njéjtén gé bén ai
veté, respektivisht gé té térheqin unaza té tjera, késhtu gé ndonjéheré
krijohet njé zinxhir i gjaté i atyre unazave dhe té gjitha varen njéra né
tjetrén. E forca térheqgése, e té gjitha kétyre, veg e veg, vjen nga ai gur.
Dhe késhtu njéjté muza veté fillimisht i frymézon me njéfaré entu-
ziazmi hyjnor me ¢ka ata té frymézuar bartin frymézimin te té tjerét,
dhe késhtu krijohet i téré zinxhiri. Sepse té gjithé poetét e miré té gjitha
kéngét e tyre té bukura nuk i kéndojné me shkathtésiné e tyre, por né
gjendjen e frymézimit dhe entuziazmit. Kjo vlen edhe pér poetét e miré
liriké: sikurse ata gé kané réné né frymézimin e koribantéve nuk i luajné
lojérat e tyre shfrenuese né gjendije té arsyeshme, po késhtu edhe poetét
liriké nuk kéndojné kéngét e tyre té bukura né dritén e arsyes, por kur
jané nénshtruar ndaj fugisé sé harmonisé dhe ritmit, i pérshkon njéfaré
shfrenimi dhe frymézimi. Dhe sikurse bakusinet vetém né gjendjen e
frymézimit shterin quméshtin dhe mjaltin nga lumenjté, e jo né gjendjen
e arsyeshme, késhtu géndron puna edhe me shpirtin e poetéve liriké, gé
edhe veté e pohojné té njéjtén. Sepse veté poetét na thoné se ata nga
burimet mjaltsjellése nga kopshtet e muzave thithin poezité e tyre, e
késhtu na i sjellin ne sikurse bletét, duke fluturuar sikurse ato. Dhe ata
té vértetén flasin.

Platoni shohim se po e mendon njé aspekt gati se mistik té
frymézimit té poetéve gé ai do té pérsérité shpesh edhe né dialogét e
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tjeré, posacérisht te Menoni®® dhe Ligjet®. Te Joni duket gé e shtron né
ményré mé té pérmbledhur kété shpjegim andaj edhe ky dialog mbetet
njé tregues mé i géndrueshém pér até se si e kuptonte Platoni poeziné.
Gjaté kétij tematizimi nuk e gjejmé mimezisin, pasqyrimin, largesén
nga e vérteta. Dhe shohim se poezia po trajtohet né thellésiné e pakap-
shme té saj jashté ndonjé kuptimi té reduktuar mimetik té saj. Sado gé
kuptimi mimetik mund té jeté presupozuar, si¢ edhe pohojné disa
interpreté té Platonit, argumenti kétu zhvillohet né njé kah tjetér dhe
nése déshirojmé té kapim mendimin e tij pér poeziné éshté miré té
pérgendrohemi mé shumé te kjo gé po na e thoté Sokrati kétu. Julius
Elias mendon se mendimin e Platonit pér poeziné nuk duhet kuptuar
vetém nga teoria mimetike, ngase, sipas tij, “ne duhet po ashtu té gjejmé
vérejtje shumé mé té sofistikuara te frymézimi, intuita, entuziazmi (té
mbushur me zot), ekstazén (té genit jashté ose prané vetes).”'’ Céshtja
e inspirimit ose edhe frymézimit poetik tashmé na del si dicka mé vete
dhe gé duhet trajtuar me kujdes te Platoni. Né shumé nga studimet pér
Platonin kemi interpretimet shpesh jo té kénagshme pér problemin e
frymézimit te Platoni. Shumé interpreté té Platonit jané té prirur gé
céshtjen e frymézimit ta shohin si pjesé té ironizimit té tij me poetét, si
ata gé jané té rrémbyer nga forca té panjohura pér ta dhe si ata qé
krijojné pa vetédije, apo, si ata gé nuk diné pér c¢faré flasin kur jané né
gjendjen e pércartjes. Njé kuptim i kétillé i frymézimit te Platoni na gon
kah vlerésimi i gabuar pér até se Platoni vértet nuk e ka njohur poeziné

15 Te Menoni ai e pérmend inspirimin né kontekst politik si dicka té démshém ngé
céshtjet politike. Te 99 ai shkruan: “Sokrati: ne do té kishim té drejté qé té mos e
pérdorim fjalén ‘frymézim’ vetém pér falltorét dhe hyjnorét gé i pérmendém pak
mé sipér dhe pér té gjithé poetét, por edhe té themi gé politikanét jané po aq té
frymézuar dhe rrémbyer sa ata. Kur ata ngrené ¢éshtje té réndésishme né fjalimet
e tyre dhe i shohin ato pérmes konkluzioneve té suksesshme, megjithése nuk
kuptojné asgjé nga ajo qé thoné, ata jané té frymézuar; ata kané gené té marré nga
zotat’. Shih. ‘Plato, Meno, and Other Dialogues, A new translation by Robin
Waterfield”, Oxford University Press, 2005, 142.

16 Edhe te Ligjet e gjejmé njé shtjellim t& frymézimit te poetét, por edhe ky éshté
krejtésisht né vijén e njéjt€ me até te Joni. Kétu né 719 Platoni shkruan: “ATH:
Eshté, o ligjdhéngs, njé thénie e vjetér — gjithnjé e pérséritur nga ne dhe e miratuar
nga gjithé té tjerét — se sa heré njé poet éshté ulur né trekémbéshin e Muzes, ai nuk
éshté mé vetja, por ngjan né njé fontané qé i jep njé rrjedhé té liré ujit té
rrémbyeshém nga poshté; dhe pérderisa arti i tij konsiston né imitim, éshté i detyruar
shpesh ta kundérshtojé veten, kur ai krijon karaktere té disponimeve kontradiktore;
dhe ai nuk e di se cila nga ato shprehje éshté e vérteté. Por nuk éshté e mundur pér
njé€ ligjdhénés qé né ligjet e tij t€ lidhé dy géndrime pér njé ¢eshtje.” “R.G.Burry,
‘Plato, Laws’, Harvard University Press, London 1961. fg. 305.

17 Julius E. Elias, “Plato’s Defence of Poetry”, Macmillan Press, London, 1984, fq.1.
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dhe se kemi té béjmé me njé mendimtar gé nuk ka arritur té depértojé
te kuptimi i vérteté i poezisé. Mé duket gé interpretimi mé i drejté éshté
ai gé do ta shihte domethénien dhe réndésiné e frymézimit te Platoni,
ngase ai ‘frymézimin’ e pérdor né kontekste té ndryshme dhe jo vetém
né até, ta zémé, té ironizimit me poezingé. Stefan Bittner ka té drejté kur
pohon se ‘termi ‘frymézim’ kur shtrohet nga Platoni nuk éshté eksk-
luzivisht njé shprehje e njé kriticizmi ironik, e as né pérgjithési ose
veganérisht e ndérlidhur me poetét.”*8 Biittner e elaboron mé né thellési
problemin e frymézimit te Platoni, te dishepujt e tij, si dhe te veprat e
Avistotelit dhe vé né pah domethéniet e shumta gé ky term ka pasur te
Platoni dhe shumésiné e kontekstualizimeve té frymézimit si dicka qé
nuk mund té kuptohet thjesht si njé ironizim i Platonit. Ta zémé ai, kétu
po e marrim vetém njérin kuptim nga pérdorimet e shumta gé ka Pla-
toni, i referohet edhe problemit té zérit hyjnor (daimonion) gé i shfagej
Sokratit e gé e udhézonte né veprimet e tij. Ky zé edhe pér Sokratin ka
gené i panjohur dhe se as ai nuk ka vepruar shpeshheré nga mendja e tij
e kthjellét, por nga frymézimi. Platoni né asnjé rast nuk shkruan pér
Sokratin me ndonjé néngmim, apo ironizim kur e pérmend zérin hyjnor
(daimonion) dhe veprimin e Sokratit né pajtim me udhézimin e tij. Kjo
vetém sa e sforcon argumentin pér até se frymézimi poetik te Platoni ka
njé kuptim té njé réndésie té vecanté.

Né anén tjetér, koncipimi i frymézimit ¢faré e gjejmé te Platoni,
nuk ka gené i njohur mé herét. Ményra se si Platoni e trajton frymézimin
poetik éshté krejtésisht e tij dhe se pérpjekjet e té kuptuarit té poezisé
pérmes frymézimit mbetet njé kontribut i drejtpérdrejté i tij. Guthrie vé
né pah se para Platonit, pra te Homeri, poeti iu ka drejtuar muzave, por
‘al nuk ka kérkuar gé ato té futen né té, ta frymézojné dhe ta rrem-
bejné.’!® Vetém te Platoni e gjejmé kété té kuptuar té poezisé dhe kriji-
mit poetik si njé rrémbim i pashpjegueshém. Para Platonit kjo mund té
gjendet edhe te Demokriti, por edhe ai, si¢ pohon Guthrie, ka gené bash-
kékohanik i Platonit. Demokritin, Guthrie e pérmend edhe pér arsye se
Platoni mbase nga ndikimi i tij né studimin e magnetizmit e ka huazuar
figurén e unazave té magnetizuara gé Platoni e pérmend te Joni. Kjo
ményré e interpretimit té poezisé qé ka intonime mistike pér rrémbimin
e poetéve nga hyjnité nuk ka ekzistuar, sipas Guthriet, para shek.V. Ky
€shté nj€ shpjegim qé ka elemente té ‘opsesionit dioniziak’ dhe se mund
té kuptohet si ‘mbindértim filozofik’ i raportit t€ poetéve me forca

18 Stefan Biittner, “Insiration and Inspired Poets in Plato’s Dialogues”, né “Plato

and the Poets”, fq. 111.
19 W.C.K. Guthrie, ibid.192-3.



104 Filozofia dhe poezia

hyjnore. Kété Guthrie e lidh me ‘fascinimin e frymés greke’ me raportin
e njésé dhe té shumtés, kur ata pér heré té paré shumésiné e fenomeneve
e shihnin né njé relacion té fshehté me njé-né. Guthrie pér kété shkruan
se “pér filozofét parasokratiké Ky relacion dukej si relacion mes njé
Iénde té amshueshme té kozmosit dhe manifestimeve té saj té shumé-
fishta té ndryshueshme, pérderisa besimtari i Dionizit identifikimin e
shpirtrave té shumté me njé genésim hyjnor e kérkonte né pérvojén e
enthusiasmos, me futjen e frymés hyjnore né ¢cdo shpirt.”?°

Poezia sikurse guri i Heraklit ose magneti i Euripidit, ka njé forcé
térheqése mistike gé pércillet te té tjerét dhe késhtu pérshkon edhe ata.
Kjo forcé e padukshme, kjo forcé hyjnore (theia dynamis) éshté ajo gé
e ka frikésuar Platonin. Késaj force té mistershme, té pakontrollueshme,
depértuese né té gjitha hallkat e shogérisé e té cilén e ka ndjeré edhe
veté Platoni, i del para me projektin e tij. Platoni ia njeh forcén artit e
poezisé dhe jo rastésisht, kjo shpeshheré shtjellohet tek ai; sidomos né
librin X té Shteti ku ai pérgendrohet te ndikimi gé arti, poezia, drama
dhe muzika ka né njeriun e me kété edhe né shtetin e tij ideal. Mendimi
i Platonit pér poeziné na shpérfaget né seriozitetin dhe thellésiné e tij
vetém pasi té jeté zhveshur nga kontekstualizimet politike. Vetém
dikush gé njeh forcén magjepsése té artit e sidomos poezisé mund té
problematizojé né kété thellési artin e poezisé. Fundja forcés térhegése
t€ poezis€ nuk i ka béré ballé as veté Platoni. Mund t’i japim plotésisht
té drejt€é Guthriet kur pohon se ‘hipotetikisht do t€ sugjeronte qé€ né
teoriné e rrémbimit hyjnor, ai ka paré mbrojtjen e mundshme té
nénshtrimit personal sharmit t& saj...’2! Té kuptuarit pér forcén térhe-
gése té artit, nénshtrimin gé mund té kemi ndaj térhegjes sé artit éshté
pikérisht ajo gé e trazonte Platonin, kété ndértues té soditésit té
paanshém dhe té ftohté té pages logjike té universit té tij. Soditési,
filozofi nuk mund té pajtohet me dicka gé e tejkalon arsyen dhe men-
djen e tij. Ngase soditési nuk éshté i frymézuar, nuk éshté i entuziaz-
muar, nuk éshté i prekur nga asnjé forcé e jashtme dhe e huaj pér té.
Dhe ajo gé éshté mé e forta e artit dhe poezisé, frymézimi, tashmé duhet
t’ia 1éshojé vendin njé force tjetér — asaj té arsyeshmérisé. Teatri duhet
t’1 b&j€ vend Akademisé, ose t€ edukuarve né akademing e tij si ata qé
duhet té jené sovranét e shtetit dhe polisit.

Sado gé poetét jané né njéfaré gjendje joracionale, gé nuk krijojné
nga mendimi dhe vetédija, gé ata jané vetém bartés té dickaje gé i

20 |bid.194.
2 |bid. 197.
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tejkalon ata, déshmon pér até thellésiné e mistershme té poezisé té
pakapshme pér mendimin racional e logjik. Poeti kétu éshté ndérmjetés
mes hyjnive dhe njerézve. Ata jané njé lloj i orakujve. Fjala orakule na
vjen nga goja gé flet. Ata jané njé gojé nga e cila flet hyjnia, forca
hyjnore. Pa dashur ta 1émé né rrafshin e misterit religjioz pohimin se
pérmes poetéve flet hyjnia ne mund té sjellim té kuptuar té ngjashém té
fugisé sé poezisé né regjistra mé bashkékohoré ontologjiké nése do t’i
referoheshim Bachelardit q¢ né imazhin poetik shihte njé ‘ontologji
direkte’, ngase aty na flet t€ qenit burimor t€ genies dhe se ‘imazhi
poetik na kthen né veté fillimin e genies qé flet’?%. E vérteta logjike dhe
racionale té cilén Platoni pérpiget t’ia kundérvé forcés sé vérteté poetike
nuk éshté fare bindése né argumentimet e tij se sa diné poetét pér
shkathtésité e ndryshme té anijendértimit, mjekut apo edhe strategjité
luftarake.

Tundimi i Platonit me poeziné arrin kulmin e vet né pérshkrimin
gé ai i bén poetit. Né pérshkrimin e tij té poetit shpaloset njé admirim i
thellé dhe pandehma pér forcén magjepsése té saj. Pérshkrimi i poetit
né dialogun Joni, éshté ndoshta njéri prej pérshkrimeve mé sublime, mé
fisnike e pse jo edhe mé poetike gé e gjejmé deri né ditét e sotme: “poeti
éshté njé genie e ndjeshme; ai &shté 1 lehté, me krahé dhe i1 shen;jté...”.
Dhe né vazhdim té fjalisé e shohim se si késaj genieje delikate, té
ndjeshme, té lehté, ia vé mbi krahé réndesén e seriozitetit mendor. Poeti,
vazhdon Platoni, “nuk mund té kéndojé pa gené i rrfémbyer nga frymé-
zimi, para se t& jeté jashté vetes dhe mendjes tij té geté...”. Ky digresion
i 1 menjéhershém i Platonit, pér shumé lexues i panevojshém pas asaj
zulme pér poeziné, duhet kuptuar né ekuivalencén kuptimore me até gé
té genét jashté vetes éshté e mjaftueshme pér té mbetur jashté shtetit.
Dhe ky té gené jashté vetes, jashté mendjes sé tij té geté, e 1€ poetin
jashté shtetit té tij, shtetit t¢ mendjes, shtetit té geté, shtetit té ekuili-
bruar, shtetit ideal.

Leximi i késaj pjese té vogél té kétij dialogu do té na béjé té qarté
shumécka né géndrimin e Platonit ndaj artit té poezisé. Ky lexim na jep
njéfaré udhérréfimi pér té zgjidhur enigmén pér géndrimin e tij ndaj
artit dhe poezise.

Pér kété géndrim jané shkruar me shekuj, pandérpreré, komente,
jané béré egzegjeza té teksteve té tij; nga interpretime t¢€ mundimshme
gé té gjejné referenca pér té zbutur géndrimin drithérues pér pérjash-
timin e poetéve nga shteti, deri tek ato gé konstatojné se jané té

22 Gaston Bachelard, ‘Poetic’s of Space’, Beacon Press, Boston, 1994, fq.xxiii
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pashpresa pérpjekjet qé te Platoni té gjendet ndonjé mendim mé i zbutur
pér artin dhe poeziné. Fundja nuk ka si dhe pse té zbutet géndrimi i
Platonit pér artin dhe poeziné. Nése nuk jemi té prirur gé artin dhe
poezing t’i shohim né rolin e tyre politik, dhe nuk jemi té prirur qé té
tundohemi gé té gjejmé arsye pér praniné e poetéve né shtetin e tij, nuk
ka arsye qé t’i béjmé vend artistéve dhe poezis€ né€ njé shtet si ai i
Platonit. Sepse mé e mira do té ishte gé as shtetit té tij t¢ mos i béhet
fare vend askund, pér mé té mirén e té gjithéve. Nése e ¢lirojmé veten
nga pérpjekja e t€ menduarit té shogérisé né pajtim me projeksionet e
Platonit atéheré do té na shpaloset géndrimi i vérteté i tij pér artin dhe
poezing, pér até qé éshté magjepsése, térheqése dhe e fugishme né art
dhe poezi. Nga Kkjo, té relaksuar mund té shohim se si Platoni mbetet
prej atyre gé e ka kuptuar artin e poeziné dhe se arsyeja e vetme gé e ka
pérjashtuar até nga shteti i tij ka gené mu né té kuptuarit e thellé té tij
dhe forcés sé tij. Me kété i flakim lajthitjet eventuale pér até se Platoni
nuk e ka kuptuar né ményrén e duhur artin dhe se nga kjo ka pasuar njé
géndrim kundér artit; por, njéherésh shpalosim njé mendim té thellé
filozofik pér artin dhe poeziné. Sé paku do té kemi njéfaré ngushéllimi
filozofik gé do ta lehtésonte barrén e pérndjekjes sé poetéve gé na ka
Iéné né trashégimi Platoni e qé pasuesit e devotshém né filozofi e kané
riaktualizuar shumé heré né histori.
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RELACIONET E FILOZOFISE ME
POEZINE TE NIETZSCHE

“E si do té mund té pajtohesha gé jam njeri, sikur njeriu té mos
ishte njéherésh edhe poet dhe zbulues i enigmave”, Ecce Homo

Abstrakt

Té menduarit e Nietzsche-s éshté cilésuar shpesh si té menduar poetik jo vetém
pse né shkrimin e tij hasim rregullisht njé gérshetim té dendur midis kon-
cepteve filozofike, thellésisht té elaboruara, por edhe me imazhe e figura sti-
listike (metafora, alegori etj.), qé jané mé karakteristike pér shkrimet letrare e
poetike né vecanti. Mirépo, domethénia e poetikés brenda aforizmave filozo-
fike t& Nietzsche-s nuk reduktohet né kété gérshetim e mbrujtje t¢ mendimit
filozofik me imazhe té begatshme dhe me njé imagjinare artistike, por edhe me
momentin gé bashkon filozofiné me letérsiné. Té rikujtoj kétu se filozofét e
antikitetit me fjalén “poiesis ” emértonin dimensioni krijues, prodhimi krijues
te njé autor, qofté filozof apo poet. Aristoteli, zaten, e kishte béré ndarjen midis
filozofisé teorike e cila merret me ¢éshtjet metafizike, filozofisé praktike e cila
trajton probleme té etikés dhe politikés dhe filozofisé poetike gé merret me
krijimtariné. Né kété artikull do té orvatemi té ndricojmé vecoriné e formésimit
té relacionit midis filozofisé e poezisé né disa tekste t€ Nietzsches nga Agu i
méngjesit (1881) dhe Dija e gézuar (1882-1885)"

Fjalét celés: t&é menduarit poetik dhe té menduarit konceptual, poiesis, arti i
transfigurimit, truporja dhe mendorja, Nietzsche.

Disa autoré e kané theksuar anén poetike té té menduarit té
Nietzsche-s kryesisht né veprén e tij Késhtu fliste Zarathoustra; Heide-
gger-i ndérkag mendon se vepra e tij e papérfunduar Vullneti pér fuqi

1 Friedrich Nietzsche, Oeuvres I-11, Robert Lafont, Paris, 2011, f. Vepra komplete
e Nietzsches né gjuhén franceze éshté e ndaré né dy véllime: né véllimin e paré i
gjejmé veprat nga Lindja e tragjedisé (Naissance de la tragédie,1872) deri te Agu
i méngjesit (Aurore,1881,1-1369 f.) Né véllimin e dyté (1-1750 f.) i kemi veprat
nga Dija e gézuar (Le gai savoir,1881-1887) deri te Ditirambet e Dionsit
(Dithyrambes de Dionisos, 1888).



108 Filozofia dhe poezia

éshté po ag konceptuale sa edhe poetike dhe jo vetém né fragmentet ku
béhet fjalé pér artin. Ai shton njéherazi se, né anén tjetér, Késhtu fliste
Zarathoustra éshté sa poetike aq edhe konceptuale. Pra, Heidegger-i, si
disa interpretues té tjeré t&¢ mendimit té Nietzsches, kané cekur lidh-
shmériné e ngushté midis t€ menduarit konceptual dhe shprehjes
poetike té shkrimeve té tij.

Do té theksoja lidhur me kété se até gé Goethe pat théné pér stilin
e té shkruarit té Diderot-sé¢, mund té vlejé sé paku po aq pér até té
Nietzsche-s: «Cfaré koherence né kété dialog! Gjithcka éshté e lidhur
kétu me njé gjerdan té padukshém e megjithaté real; njé gjerdan i celikté
t& cilin e mbulon para syve toné njé kuroré lulesh».2

Té menduarit filozofik si art transformohet né forma té ndryshme
edhe sipas gjendjeve té ndryshme népér té cilat kalon filozofi. Pér ta
cilésuar kété art té transfigurimit né krijimtariné filozofike, Nietzsche
e sheh té udhés té rikujtojé se ai gé e realizon kété art té transfigurimit
nuk éshté genie e pérbéré vetém nga mendja, fryma e shpirti, por edhe
genie e pérbéré nga trupi dhe shpirti, trupi dhe fryma. Mirépo, ndryshe
nga metafizika tradicionale, e sidomos nga platonizmi, trupi dhe mendja
(fryma) nuk jané dy boté té ndara e né kundérvénie, ngase ato gérshe-
tohen ngushté. Késisoj, aktet e krijimtarisé nuk mund té kuptohen né
ményré té miréfillté nése nuk e marrin parasysh kété ndérlidhje qé merr
forma té ndryshme midis trupores dhe shgisores me mendoren.

Té menduarit e Nietzsche-s éshté cilésuar shpesh si t¢ menduar
poetik, jo vetém pse né shkrimin e tij hasim rregullisht njé gérshetim té
dendur midis koncepteve filozofike, thellésisht té elaboruara, por edhe
me imazhe e figura stilistike (metafora, alegori etj.), gé jané mé karak-
teristike pér shkrimet letrare e poetike né vecanti. Mirépo, domethénia
e poetikés brenda aforizmave filozofike té Nietzsche-s nuk reduktohet
né kété gérshetim e mbrujtje t€ mendimit filozofik me imazhe té begat-
shme dhe me njé imagjinare artistike, por edhe me momentin qé
bashkon filozofiné me letérsiné. Té rikujtoj kétu se filozofét e antikitetit
me fjalén “poiesis” emértonin dimensioni krijues, prodhimi Krijues te
njé autor, qofté filozof apo poet. Aristoteli, zaten, e kishte béré ndarjen
midis filozofisé teorike e cila merret me ¢éshtjet metafizike, filozofisé
praktike e cila trajton probleme té etikés dhe politikés, dhe filozofisé
poetike gqé merret me krijimtariné.

Disa autoré e kané theksuar anén poetike té t¢ menduarit té
Nietzsche-s kryesisht né veprén e tij Késhtu fliste Zarathoustra,;

2 Charly Guyot, Diderot par lui-méme, Seuil, Paris,1959, f.78.
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Heidegger-i ndérkag mendon se vepra e tij e papérfunduar Vullneti pér
fugi éshté po aq konceptuale sa edhe poetike, dhe jo vetém né frag-
mentet ku béhet fjalé pér artin. Ai shton njéherazi se, né anén tjetér,
Késhtu fliste Zarathoustra éshté sa poetike aq edhe konceptuale. Pra,
Heidegger-i, si disa interpretues té tjeré té mendimit té Nietzsches, kané
cekur lidhshmériné e ngushté midis t¢ menduarit konceptual dhe
shprehjes poetike té shkrimeve té tij.

Do té theksoja lidhur me kété se até gé Goethe pat théné pér stilin
e té shkruarit té Diderot-sé, mund té vlejé sé paku po aq pér até té
Nietzsche-s: «Cfaré koherence né kété dialog! Gjithcka éshté e lidhur
kétu me njé gjerdan té padukshém e megjithaté real; njé gjerdan i celikté
té cilin e mbulon para syve toné njé kuroré lulesh».

Né kété artikull do té orvatemi té ndricojmé vecoriné e formésimit
té relacionit midis filozofisé e poezisé né disa tekste té Nietzsches nga
Agu i méngjesit (1881) dhe Dija e gézuar (1882-1885)

Pér Nietzschen akti i t& menduarit, akti i prodhimit t¢ mendimeve
nuk del nga njé «substancé» frymore, rrénjésisht e ndryshme nga trupi
dhe truporja, ngase « ne duhet vazhdimisht t’i lindim mendimet tona
brenda dhimbjes dhe t’u japim amésisht até qé kemi brenda nesh: gja-
kun, zemrén, afshin, gézimin, pasionin, shgetésimet (mundimet), veté-
dijen, fatin, fatalitetin». Késodore, né vend té njé prerje midis méndi-
meve dhe trupit t€ njeriut, Nietzsche kujton se mendimet s’mund té
lindin nése ne nuk u japim atyre até gé kemi brenda nesh. E né kété
brendési ai i sheh ngushtésisht té lidhura sa gjakun dhe afshin, po aq
edhe gézimin e pasionin, sikurse edhe vetédijen. Madje kété lidhshméri
e gérshetim Nietzsche nuk e vé né pah vetém né krijimtariné e men-
dimeve filozofike dhe atyre poetike, por edhe «né té kuptuarit e jetés sa
me gartési né zjarrin gé ka né vete po késhtu edhe me gjithé até gé na
prek».3

Késodore, «arti i transfigurimit» nuk éshté vetém njé prirje
krijuese e vecanté, por ai ciléson jetén si «transformim i pérhershém i
gjithé asaj gé ne jemi». Té vecojmé nga ky tekst piképamjen e Niet-
zsche-s se «natyra» dhe e «natyrshmja» e miréfillté nuk nénkupton ndo-
njé spontanitet té lirshém, gé rrjedh vetiu, ngase format e ndryshme té
aktiviteteve té njeriut (mendimi, arti i geverisjes...) béhen apo formé-
sohen népérmjet shtréngesave («ligjeve arbitrare»), pérkatésisht me njé
mundim Krijues gé ka né vete rregulla té disiplinés. Rima e miré del nga
«njé tirani» e kérkimit, dhe kjo éshté rruga népér té cilén poeti arrin té

8 F.Nietzsche, Oeuvres, Il £.32.
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fitojé «liriné dhe forcén e vet». Ajo gé né kérkimin e poetit apo muzi-
kantit pér utilitaristét trashaniké éshté vetém servilitet ndaj «ligjeve
arbitrare» té kétyre «disiplinave», pér Nietzsche-n né kété tekst éshté
veprimtari krijuese sa komplekse aq edhe e mundimshme, veprimtari
qé béhet e natyrshme pér artistin pikérisht pérmes njé gjurmimi rigoroz
i cili shpie te té genit e liré té tij. Zbulimi dhe sajimi pas njé rrugétimi
té gjaté i gjithé asaj qé bén «qé jeta vlen té jetohet» (arti, arsyeja, spiri-
tualiteti...) kalon pérmes njé «rreptésie té pérpikté».

Megjithékété, jeta nuk éshté thjesht njé proces natyror e i natyr-
shém, prandaj filozofét, thekson Nietzsche, duhet «té zbresin né thellé-
Sité e tyre té fundit», e kjo nénkupton njé aktivitet krijues. Kthimi nga
kéto humnera pas pérvojave zbuluese bén gé hulumtuesi té jeté mé i
thellé. Ai kritikon ata gé nén presionin e dhimbjeve dhe dyshimeve ikin
né€ ndonjé€ “hic oriental”, “nirvana”, né “rezignimin e heshtur, t&€ ngurté
dhe té shurdhér, né harresén dhe braktisjen e vetes soné». Kétu ai Kriti-
kon, fjala vjen, shtegdaljen qé kishte gjetur Shopenhauer-i né budizém.
Nietzsche, né njérén ané, afirmon kompleksitetin e ¢éshtjes sé jetés,
duke véné né pah se «veté jeta éshté béré problem», por nuk e zgjedh
udhén e nihilizmit, as até té Schopenhauer-it e as até té kulturés orien-
tale, e né anén tjetér kultivon né faget e késaj vepre njé dashuri té re pér
jetén dhe njé «lumturi té re...»*

Nietzsche thekson mé tutje se nga pérvojat e zbritjes né humnera
té thella mund «té kthehemi té ripértériré», pastaj se duhet kultivuar té
menduarit kritik, “vullnetin pér té pérsiatur tani e tutje mbi ¢éshtje té
reja, me mé shumé thellési, rreptési, ashpérsi, me keqdashési dhe me
heshtje”), me «njé shije mé subtile pér géziminy, shije kjo e ndryshme
nga llomotitja e zhurmshme mbi kénaqésité spirituale boshe pér artin,
librin dhe muzikén». Ndryshe nga ajo q€ ai quan “crregullimi 1 artit
romantik”, Nietzsche do t€ vlerésojé€ dhe kultivojé “nj€ art tjetér, nj€ art
ironik, té lehté, fluid, hyjnisht i get&, hyjnisht artificial, njé art gé
shpérthen si njé flaké e kthjellté né njé giell pa re! Para sé gjithash, njé
art pér artistét, vetém pér artistét».> Frymézimin pér kété piképamje mbi
artin Nietzsche e sajoi sidomos nga hulumtimet pér filozofiné dhe artin
antik grek: ata greké, si¢ shkruan ai, q€ kishin guxim té kultivojné “the-
l1ésiné népérmjet «sipérfagésisé» sé aparencave, gé adhuronin «dukjen,
format, tingujt, fjalét e gjithé atij olimpi té aparencés», ndryshe nga bota
e pértejme e platonizmi e gé pérbuzin veten e njeriut dhe vlerat e botés

4 Poaty, f.32.
5>  Poaty, f. 32.



Filozofia dhe poezia 111

tokésore. «Ata greké, shton Nietzsche, ishin té sipérfagshém — me
thellésiné qé kishin”.®

Iluzioni mbi soditjen

Né aforizmin lluzioni i soditésve (301), né librin Dija e gézuar,
Nietzsche problematizon piképamjen, e cila e kupton soditjen e botés,
natyrés dhe vetes sé njeriut si njé veprim pasiv. Ai thekson se dallimi
midis njerézve, pér kah aftésité té tyre, bén qé disa «shohin dhe dégjojné
pafundésisht mé tepér, e ata shohin dhe dégjojné vetém duke medituar
— e pikérisht kjo e bén té dallohet njeriu nga kafsha dhe kafsha superiore
prej asaj inferiore». Sé kéndejmi, soditja dhe meditimi, meqé nuk jané
shprehje e njé géndrimi pasiv ndaj botés dhe fenomeneve té saj, t& medi-
tuarit i bén té mundur njeriut té shohé dhe té dégjojé «pafundésisht mé
tepér» dhe mu kétu, sipas Nietzsche-s, géndron dallimi jo vetém midis
njeriut dhe kafshés, por edhe midis atyre njerézve gé i ikin meditimit,
ngase e shikojné si djerrim, pra si humbje kohe dhe atyre gé e kultivojné
meditimin ose pérsiatjen. Pér ta saktésuar piképamjen e vet mbi soditjen
(meditimin), Nietzsche saktéson se bota béhet gjithnjé e mé e begat-
shme «pér njeriun gé ngrihet né lartésiné e njerézisé, interesimi i tij
zgjohet nga ngashénjime gjithnjé e mé té shpeshta», kurse me rritjen e
kétyre ngashnjimeve «rriten né té njéjtén pérmasé kategorité e tij té ké-
nagésisé dhe ato té pakénaqgésisé» sikurse edhe lumturia apo palumturia
e tij.)

Tani, mu né kété nivel té analizés sé tij, Nietzsche shtron vérejtjen
e vet kritike ndaj iluzionit, i cili e shogéron njeriun gé sodit ose mediton:
«Ai beson se éshté i vendosur si shikues dhe si dégjues pérballé njé
spektakli dhe pérballé njé koncerti té madh qé éshté jeta» ose si «njé
mysafir i vendosur pérballé skenés». Iluzioni i njeriut gé sodit, sikurse
edhe i atyre gé i ikin soditjes, ngase e shikojné si puné té koté», pér
Nietzsche-n géndron aty se duke e cilésuar natyrén e vet si soditése «ai
nuk e dikton se éshté veté poet i vérteté dhe krijues i jetés». Vlerén e
soditjes apo meditimit Nietzsche e vé né pah né ményré mé té theksuar
duke ia kundérvéné «té ashtuquajturin njeri té aksionit». Dallimin midis
«njeriut sodités» dhe «njeriut té aksionit» Nietzsche e vé né dukje edhe
kur thoté se i pari posedon «duke gené poet, jetén kontemplative (vis
contemplativa) dhe veprimin mbi veprén e vet, por njéherazi dhe para

6  Poaty
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sé gjithash, jetén krijuese (vis creativa), e cila i mungon njeriut té ak-
sionit, pavarésisht nga ajo gé thoté opinioni i rendomté».

Késisoj, Nietzsche e nxjerr né shesh edhe mé garté se cka éshté,
né té vérteté, veprimi ose aksioni i miréfillté: «Ne gé meditojmé dhe
ndjejmé, ne jemi ata gé béjmé realisht dhe pandérpreré digka gé nuk
ekziston ende: gjithé kjo boté gé shkon duke u rritur, e ngjyrave, e vleré-
simeve, e perspektivave, e shkalléve, e pohimeve dhe mohimeve. Kjo
poemé e zbuluar prej nesh éshté vazhdimisht e mésuar, e ushtruar, e
pérséritur, e pérkthyer né mish dhe né realitet, po edhe né veté jetén e
pérditshme, nga veté aktorét tané, ata qé i quajné njeréz praktiké.) Gji-
thé ajo gé ka ndonjé vleré né botén aktuale nuk ka vleré nga vetvetja,
sipas natyrés sé saj, - natyra éshté gjithmoné e pavleré: - njé dité ia kemi
dhéné dhe atribuuar njé vleré, dhe ne jemi donatorét, atribuesit! Vetém
ne jemi ata gé kemi krijuar botén e cila i intereson njeriut!- (nénvizimi
éshté yni)». (lidhshméri e ngushté midis filozofisé dhe poezisé). Nése
krijuesit né fushén e filozofisé ose arteve té bukura nuk e zhvillojné
gartazi kété nocion, i cili nxjerr né sypriné vecoriné e té bérit dhe
veprimit t& miréfillté, atéheré ata, shton Nietzsche, késisoj injorojné
«forcén e tyre mé té miré».’

Pér dallim nga paragjykimi se meditimi shpreh njé géndrim pasiv
té njeriut ndaj botés, Nietzsche mendon se duke medituar dhe duke pér-
jetuar e ndieré njeriu bén dicka té re, gé nuk ka ekzistuar mé paré, ngase
sjell né boté népérmjet krijimtarisé filozofike apo artistike ményra té
reja té véshtrimit dhe pérjetimit té vetes, té ngjarjeve dhe dukurive té
ndryshme té natyrés.

Kjo krijimtari bén qé bota té «rritet», pérkatésisht té begatohet me
perceptime té reja, me ngjyra té reja («kjo poemé e zbuluar prej nesh»),
me vlerésime dhe pohime e mohime té reja mbi fenomene té ndryshme
té botés. Nietzsche shpjegon né ményré té thellé se gjithé ajo gé ka
ndonjé vleré né boté dhe né natyré, e mer kété vleré jo natyrshém,
vetvetiu, nga natyra e gjésendeve faktike, ashtu si ato jané, por nga aktet
krijuese (aktet e té shikuarit dhe té dégjuarit) té njeriut me té cilat ai
sjell dicka té re né kété boté, trajta e ngjyra té reja, ményra té reja té

" Nietzsche, Le gai savoir, £.179-80. Né veprén e shquar té filozofit francez Gilles
Deleuze Nietzsche dhe filozofia (Nietzsche et la philosophie, Paris, 1962)
tematizohen né vecanti ané dhe akte té ndryshme té krijimtarisg, «fusha té forcave
dhe vullneteve té polarizuara gé cilésojné ményrat e té jetuarit dhe t& mendurait»
té njerézve. Ndryshe nga autorét gé né filozofiné e Nietzsche-s mbi vlerat kané
paré njé géndrim «shkatérrues», Deleuze vé né pah aspektin krijues té kritikés sé
tij té disa fenomeneve né fushén e kulturés dhe artit.
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mendimit dhe pérjetimit, pikéshikime dhe raporte té tjera té njeriut ndaj
vetes dhe té tjeréve brenda botés e natyrés né té cilén jeton.

Qytetérimi i krahasimeve

Ndérkag, né aforizmin me titull “Koha e krahasimit”, né véllimin
e paré té librit Njerézor, tepér njerézor Nietzsche vé pah se begatimi i
té gjitha stileve té artit, sikurse edhe i llojeve té ndryshme té moralit, té
zakoneve té gytetérimit mund té realizohet e zhvillohet nése krijohen
kushte pér krahasimin dhe ndérveprimin e tyre. Ndryshe nga qytete-
rimet tradicionale, té cilat sikurse edhe stilet e llojit té tyre artistik ishin
té lokalizuara né njé kohé dhe vend, mé voné né epokén bashkékohore,
saktéson Nietzsche, né té sotmen éshté krijuar mundésia e krahasimit
dhe ndérveprimit jo vetém e rrymave té ndryshme artistike. por edhe e
trajtave t€ ndryshme té moralit e qytetérimit. Epoka e tashme “nxjerr
domethénien e vet nga fakti se brenda saj botékuptime té ndryshme,
zakone e gytetérime mund té krahasohen dhe té pérjetohen njéra prané
tjetrés; ajo qé dikur, pérgjaté sundimit gjithheré té lokalizuar té ¢do
qytetérimi nuk ishte e mundshme pér shkak té lidhjes sé té gjitha llojeve
té stilit artistik me njé vend dhe njé kohé&”. Késodore, sot “njé rritje e
ndjenjés estetike do té vendosé pérfundimisht midis ag shumé formave
qé 1 ofrohen krahasimit”. N& kété kontekst t& ballafaqimit dhe ndérvep-
rimit té llojeve té ndryshme té stilit artistik, sikurse edhe formave té
ndryshme té koncepcioneve morale, del se do t&é mund té mbahen ato
gé kané né vete mé shumé forcé krijuese.®

Veprat e imagjinatés dhe njohjet shkencore

Né veprén e tij Agu i méngjesit (1881), né aforizmin 550 Niet-
zsche shkruan: « Nése njerézit e rezervojné admirimin dhe ndjenjén e
lumturisé vetém pér vepra té imagjinatés dhe fiksionit, atéheré ata
réndom ndjejné vetém ftohtési dhe pakénaqgési karshi té kundértés sé
imagjinatés dhe fiksionit: pra karshi njohjeve shkencore, qofshin ato
njohje té shkencave shogérore apo natyrore. ». Megjithaté ai cek se
depértimet né njohurité e reja té shkencave nxisin gjithnjé e mé shumé
magjepsje e kénaqgési te njerézit.

8 Nietzsche, Oeuvres, I, f. 456.
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Mirépo ai saktéson se ata qé jané mésuar té kaplohen me ndjenja
té fugishme, vetém atéheré kur shképuten nga realiteti, duke u zhytur
né thellésité e aparencés, jané té prirur t&é mendojné se realiteti éshté i
shémtuar. Nietzsche, ndérkag,mendon se njohja e realitetit, madje edhe
atij gé éshté i shémtuar, megjithaté éshté e bukur. Késodore, pér té,
procesi i njohjes, si digka gé nxjerr né shesh njé aftési té vecanté té
njeriut, éshté né fakt proces népérmjet té té cilit ai realizon njé mundési
té begatshme té vetes. Ky aktivitet i njohjes e bén qgé té ndjej lumturi e
gézim. E kjo ndikon né botén né té cilén njeriu jeton:« Lumturia e atyre
gé njohin e rrit bukuriné e botés dhe e ndricon me dritén e diellit gjithé
até gé éshté; njohja jo vetém qé pérfshin gjérat me bukuriné gé kané,
por ajo e fut né ményré té pérhershme até brenda gjérave. » Ai rikujton
se Platoni dhe Aristoteli, ndonése thellésisht té ndryshém njeri nga
tjetri, u pajtuan né njé piké: se lumturia mé e larté, pér té gjithé njerézit
ka té béjé me njohjen (ose me lévizjet mendore e shgisore me melodiné
e tyre). Kurse mé voné, Descartes-i (Dekarti) dhe Spinoza kané ndaré
té njéjtin gjykim pér vlerén e njohjes.’

Dehja si gjendje estetike ku mbin arti te Nietzsche s’ka t& béjé
fare me disa forma té «dehjes» té cilat ai i kritikon, fjala vjen né
aforizmin «Besimi né dehje»: «Njerézit gé kané pérjetuar caste té njé
kénagésie sublime dhe té cilét né kohé té réndomta, pér shkak té
kontrastit dhe shpérndarjes sé skajshme té forcave té tyre nervore, e
ndjejné veten t& mjerueshém dhe té déshpéruar thellésisht, i shikojné
ato caste si manifestim 1 miréfillté 1 vetes sé tyre, 1 “unit” té tyre,
ndérkag mjerimin dhe déshpérimin e thellé si rrjedhojé e “asaj qé éshté
e jashtme”; prandaj ata ushqejné ndjenja hakmarrése pér rrethin e tyre,
epokén e tyre, botén e tyre né térési; gjetiu ata i shohin si kundérshtaré
edhe ata gé pengojné dehjen e cfarédo lloji qé té jeté dehja qofté
spirituale, morale, religjioze apo artistike. Madje, si¢ thekson Niet-
zsche, njé pjesé e miré e fatkeqgésive té njerézimit i takon kétyre té
dehurve té ekzaltuar, pikérisht pse ata mbjellin pérheré barishta té
pakénagésisé ndaj vetes dhe té tjeréve, pérhapin pérbuzjen e epokés dhe
té botés e sidomos rraskapitjen e botés. Ndoshta “njé ferr i téré i krimi-
neléve”, shton Nietzsche, nuk do t’ia dilte t€ prodhojé mé shumé efekte
té tilla té démshme, té rénda dhe ngulfatse. Shkallén e kétij démi Niet-
zsche e sqaron edhe me saktésimin se kjo bashkési e “qenieve té shfre-
nuara, té coroditura dhe gjysmé té marra, té gjenive gé nuk diné ta

®  Nietzche, po aty, £.1202.
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pérmbajné veten dhe gé nuk arrijné té€ pérmbushin té gjitha kénagjet e
vetes sé tyre vegse nése humben plotésisht.[...]».1°

Ndryshe nga dehja si gjendje estetike, si atmosferé brenda sé cilés
lulézojné vepra té ¢muara e sublime nga fusha e arteve té bukura apo
nga filozofia, Nietzsche e shikon dehjen e té «dehurve té ekzaltuar» si
ambient gé ushgen dhe nxit déshpérimin dhe pakénagésiné ndaj vetes,
epokés dhe botés né té cilén jetojné té dehur né vend se té krijojné dicka
té vlefshme, prodhojné efekte ngulfatése.

Né ményré té ngjashme ai kritikon né aforizmin “Besimi né fry-
mézim”(§155) né véllimin e paré té€ veprés Njerézor, tepér njerézor
edhe prirjen e disa artistéve qé t’u besojné «intuicioneve té befta, té
ashtuquajturave frymézime”: «....thuajse ideja e veprés artistike, e
poemés, apo mendimi themelor i njé filozofie, bie nga qgielli sikur té
ishte njé rreze hiri. Né té vérteté, imagjinata e njé artisti té miré apo e
njé mendimtari té miré prodhon vazhdimisht sa gjéra té mira, po aq edhe
mediokre dhe té kéqija, por gjykimi i tij jashtézakonisht i mprehur, i
ushtruar, hedh, zgjedh, kombinon; késisoj sot e kuptojmé, cek N né saje
té shénimeve té Beethoven-it, se si ai i ka komponuar pak nga pak
melodité e tij mé té mrekullueshme dhe disi i ka pérzgjedhur nga skicat
e shuméfishta [....]. Té gjithé njerézit e médhenj jané punétoré té meé-
dhenj, té palodhshém jo vetém né zbulim, por edhe kur hedhin, shoshi-

tin, modifikojné e aranzhojng”. 1

Edhe kétu refleksioni i Nietzsche-s mbi artin bashkon krijimtariné
né fushén e arteve té bukura, né poezi, me até né Iémin e filozofisé.

Njé risi té theksuar gé Nietzsche sjell né kérkimet filozofike lidhet
me koncepcionin e tij mbi njeriun, dukshém mé té thellé e mé kompleks
se ato gé i zhvillonin qofté filozofia klasike gjermane, qofté iluminizmi
francez. Njé aspekt i kétij kompleksiteti mund té hetohet edhe né disa
analiza né veprén ei tij Agu i méngjesit.

Inkoshienca dhe instiktet

Tani do t’1 marrim parasysh dy aforizma t€ Nietzsches nga libri i
tij Agu i méngjesit ku tematizohet ¢éshtja e inkoshiencés dhe e instik-
teve. Aforizmi i paré (8115) gjendet né librin I té késaj vepre me titullin
« Até gé quajné « uni ».

10 Nietzsche, GEuvres, 1, f. 999-1000.
11 Nietzsche, Guvres, |, f. 530.
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« Ligjérimi dhe paragjykimet mbi té cilat ndértohet ligjérimi,
shkruan Nietzsche aty, « ngrené shpesh pengesa pér thellimin e feno-
meneve té brendshme dhe té instikteve: nga fakti, fjala vjen, se fjalé ka
vetém pér shkallét mé té larta té kétyre fenomeneve dhe té kétyre instik-
teve.-Késodore, shton ai « ne jemi mésuar té mos observojmé kur na
mungojné fjalét, ngase atéheré éshté véshtiré té mendojmé me saktési;
dikur madje pohonin me vendosmeéri se aty ku mbaron sundimi i fjaléve
pushon po ashtu edhe sundimi i ekzistencés». Ai cek se réndom men-
dohet se observimi i fenomeneve del i mundshém vetém atéheré kur
kemi fjalé me té cilat ato i observojmé. Problemin e gasjes sé tillé Niet-
zsche e shpjegon kétu me paragjykimet mbi té cilat ndértohet ligjérimi.
Paragjykimin e sheh te bindja se véshtiré e kemi té mendojmé saktésisht
nése na mungojné fenomenet. Nietzsche e di se nuk éshté puné e vogeél
nése s’kemi fjalé pér ta emértuar njé fenomen. Mirépo, ai megjithaté e
konsideron si njé paragjykim mé té réndé kur thuhet se « aty ku mbaron
sundimi i fjaléve pushon po ashtu edhe sundimi i ekzistencés ». Kjo
nénkupton se pa ekzistimin e fjalés me té cilén emértohet njé gjésend
apo fenomen kéta s’kané si té ekzistojné.

A ekzistojné ndjenjat me fjalét gé i emértojné?

Né vazhdim té analizés sé tij Nietzsche rikujton se mendohet qé
ekzistimi i disa ndjenjave té fugishme si zemérimi, urrejtja, dashuria,
méshira, déshira, njohja, gézimi e dhimbja sikur garantohen me ekzis-
timin e fjaléve me té cilat kéto emértohen. Ajo gé e bén té mundur té
kuptuarit e kétyre « gjendjeve té skajshme », ndjenjave té forta, sipas
paragjykimit jané fjalét me té cilat i emértojmé ato. Mirépo, pér Niet-
zschen, problemi mé i réndé fillon atéheré kur pér « shkallét mé té
matura » ose té « mesme » té kétyre ndjenjave nuk gjejmé apo kur na
« na ikin » fjalét. Kjo mungesé del edhe mé e theksuar te « shkallét mé
té uléta » té atyre ndjenjave. Megjithaté, cek Nietzsche, shkallét mé té
uléta té ndjenjave, edhe pa fjalét qé i emértojné, ekzistojné realisht,
« jané pérheré né lojé », aq mé tepér pse ato « thurin pélhurén e karak-
terit toné dhe té fatit toné ». Pra, jo vetém se ato ndjenja ekzistojné, por
ato kané rol té réndésishém né formésimin e karakterit toné dhe té fatit
tone.

Késodore, pér Nietzschen éshté e réndésishme gé té ndricohen
fenomenet gé nuk jané vetém « pérjashtime violente » si ndjenja té fuqi-
shme, e gé i ikin vetédijes sé garté. Ai thekson se njohja e ndjenjave té
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fugishme, gé manifestohen né kushte té skajshme, megjithaté mund té
mbetet e pagarté dhe se mund ta shpiejé vézhguesin né gabim. Né anén
tjetér, ai vé né dukje se ato gjendje té skajshme mund ta mashtrojné
edhe « njeriun i cili vepron ».

Pikérisht pér kéto arsye, Nietzsche do té zhvillojé tezén se « ne
nuk jemi até qé dukemi vetém sipas gjendjeve pér té cilat jemi té veté-
dijshém dhe pér té cilat kemi fjalé »'2. Késodore, Nietzche synon té
kapércejé koncepcionin e modernitetit gé e pérkufizojné njeriun thel-
bésisht me kategoriné e arsyes, vetém si genie racionale. Ky koncepcion
pérmban né vete edhe njé kundérshti té thellé midis arsyes e shpirtit né
njérén ané dhe trupit, shgisave, pasioneve né anén tjetér, si dy botéra
rrénjésisht té ndryshme.

Ndricimi i thellésisé sé fenomeneve té brendshme

Sé kéndejmi, pér Nietzschen njohja filozofike duhet té kapércejé
piképamjet gé e reduktojné njeriun me njé racionalizém skematik e té
njéanshém. Prandaj ajo duhet té zhvillojé kérkime gé ndricojné thellé-
siné e fenomeneve té botés sé brendshme té njeriut, begatité e tij, gér-
shetimet midis ndijores, pasioneve e arsyes, midis trupit dhe t& men-
duarit. Nietzsche mendon se ajo qé ndodh brenda nesh, “universi i afek-
teve dhe 1 pulsioneve* &shté i 1évizshém, i shuméfishté, i pérbéré nga
kundérthéniet, nga energjité gé ngrihen dhe ato gé zbresin, nga aksionet
dhe reaksionet. Pérplasjet marrin trajtén e kundérshtive, por po ashtu
edhe té aleancave. Ky pikéshikim e bén koncepcionin mbi njeriun mé
kompleks e mé té begatshém, pikérisht pse nuk e pérkufizon njeriun
vetém si njé genie racionale ose té reduktuar thjesht nga proceset
materiale gé zhvillohen brenda tij.

Ky kapércim shpie kah piképamjet mé té thelluara mbi njeriun,
mbi lidhjet dhe ndérveprimet midis koshiencés dhe lévizjeve inko-
shiente, né até ményré gé njohja e « unit » dhe vetes soné béhet mé e
thelluar. Nietzsche synon shtigjet e té menduarit gé kapércejné reduk-
timin e mundésive krijuese té njeriut né njé racionalitet kalkulues i cili
fikson e ngurtéson karakterin dhe fatin toné.

Késodore, filozofi gjerman do t& hapé perspektivén e “thellimit t&
fenomeneve t€ brendshme dhe té instikteve” né ményré qé ato té mos
mbesin té ménjanuara, té heshtura e té paartikuluara; e kéto kané té

12 Nijetzsche, Aurore, f.1038.
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béjné me fuqité krijuese té njeriut. Kané té béjné me gérshetimin e tru-
pores, pasioneve dhe mendjes e mendores. Por jo me kundérvénien
midis tyre, si¢ e kishte béré metafizika gjaté shekujve.

Késisoj inkoshienca, pér Nietzchen, ka té béjé me mundésité kri-
juese té njeriut, me tejkalimin e kundérvénies midis trupit dhe shpirtit e
intelektit, me gérshetimin e tyre brenda njé krijimtarie né kuptimin
burimor si poiésis. Ndricimi i inkoshiencés ¢el mundési té reja té njeriut
gé dalin nga njé raport krijues midis trupit e mendjes. Nietzche na cyt
té zbulojmé fjalé e ligjérime gé nxirren nga hija e té paformuares dhe té
panjohshmes brenda nesh dhe t’i vejmé para syve t€ mendjes soné duke
realizuar gérshetimin dhe begatimin e sensibilitetit dhe mendores. Kéto
gérshetime na shpalosen né vepra artistike, por edhe né artin e thurjes
sé mendimeve né vepra filozofike gqé ndricojné mundésité krijuese té
njeriut. Veté shkrimet e Nietches jané déshmi e gjallé e asaj simbioze
krijuese. Késodore, né shkrimet e para si Lindja e tragjedisé (1872) ai
vé né pah se brenda kulturés antike greke instikti, si forcé jetésore, del
i ndricuar nga «drita e diellit »; ai kérkon artin si plotésues dhe
kurorézim i ekzistenceés, si sharm i cili na pércjell pérgjaté jetés.

Mirépo, né até masé sa Nietzsche déshiron té vejé theksin te
veprimet dhe ndikimet gé instiktet tona zhvillojné mbi vetédijen dhe té
menduarit, ai e sforcon rolin e tyre, duke kufizuar edhe pa dashur
mévetésiné dhe kompleksitetin e proceseve mendore. Kjo e shpie
ndonjéheré té sforcojé rolin e proceseve fiziologjike té panjohura pér ne
dhe késisoj té kufizojé specificitetin e proceseve té vetédijshme.

Né ato raste i ndodh té pohojé se midis gjendjes sé zgjuar dhe
éndrrés nuk ka dallim esencial apo se ajo gé ne quajmé koshiencé (apo
vetédije) éshté njé « koment i njé teksti té panjohur ».1® Duke dashur té
theksojé praniné bazike té instikteve dhe lidhshmériné e tyre me
koshiencén, Nietzsche sajon ndonjéheré formulime té cilat dalin té
skajshme: fjala vjen ai pohon se midis gjendjes sé zgjuar dhe éndrrés
nuk ka dallim esencial. Késodore, hovi né ndricimin e inkoshiencés dhe
té veprimeve té instikteve mbi proceset tona mendore e bén té vendosé
barazime midis kétyre llojeve aq té ndryshme té proceseve te njeriu.

Kjo megjithaté nuk e shpie Nietzschen ta harrojé apo ta léré anash
meévetésiné e té menduarit brenda proceseve koshiente, né tekste té tjera:
mjafton t’1 lexojmé me vémendje aforizmat g€ sajojné origjinalitetin e
mendimeve té tij dhe gartésiné e piképamjeve té tij.

13 Po aty, f.1043.
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Né aforizmin mbi Epikurin, mund ta hetojmé njé shkrim filo-
zofiko-poetik. Kétu ai shfaq njé krenari gé e shikon karakterin e Epi-
kurit njé njé ményré té ndryshme nga gjithé té tjerét. Kété ndjenjé té
mévetésisé sé shikimit té tij e plotéson me vecantiné e kénagésisé gé i
ofron, sa heré gé i lexon tekstet e Epikurit dhe filozoféve té tjeré té
antikitetit grek, njé lumturi e pasdités: “e shoh syrin e tij t&€ bredhé mbi
detérat e gjeré gé shkélgejné me bardhésiné e tyre, mbi shkémbinjté
buzé detit ku pushon diell, derisa kafshét e médha dhe kafshét e vogla
luajné né rrezet e tij, té sigurt dhe té geté, sikurse kjo kthjelltési dhe veté
ata sy. Njé lumturi e tillé nuk ka mund té zbulohej ve¢ nga dikush gé
vuante pérheré, e i cili tani nuk mund té ndalet sé shikuari sipérfagen e
kétij deti, epidermin e tij t¢€ shuméngjyrshém, té buté dhe drithérues...
kur mé paré nuk pati modesti t& éndjes si ajo e Epikurit.}*

Njé interpretim vetanak i raportit
filozofia dhe poezia te Nietzsche

Guillaume Métayer, studiues i shquar i mendimit té Nietzsches,
né artikullin « Nietzsche poet i Dijes sé gézuar, apo ¢cmendia e
epigramit »(f. 333- 350) merr né shqyrtim disa aspekte té raporteve
midis filozofisé dhe poezisé te Nietzsche.!> Ai rikujton kétu se me
titullin qé ka pérzgjedhur Nietzsche pér librin e tij (Dija e gézuar; Gaya
Scienza) tradita romane lidhet me até gjermanike; éshté ky njé shembull
tjetér i prirjes sé Nietzsches pér gjenealogjité pérfshiré, né kété rast,
edhe frymén e satirés antike greko-romake: pérmbysja e vlerave té
Nietzsches shogérohet késodore me Kkujtesén e « pérmbysjes
karnavaleske ». Mu pér kété, autori mendon se me « lojén e shtresave
té sedimentuara gjaté kohés dhe me rekonstruktimi retrospektiv
Nietzsche do té pérzgjedhé njé formé té shprehjes poetike té vecanté:
epigramin né vargje »6,

Poetika e epigramit

Pikérisht né kété piké Metayer e mbéshtet gasjen e vet: ai vé né
pah se Nietzsche ndricon fuqginé satirike té epigramit duke pasur

' Le gai savoir, 1, f.80.
15 Etudes Germaniques 2012/2, n° 266
16 Po aty, f.13-14.H
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parasysh peshén gé kjo formé letrare Kishte, si trajté e njé shprehjeje té
privilegjuar. Ai nxjerr né shesh prirjen e theksuar te kritikét gjermané
gé poeziné e Nietzsches ta cilésojné si «eine Lyrik», njé liri-
z&€m.Thuajse poezia e njé filozofi s’mund té jeté tjetér vecse njé liriké,
sikurse gé filozofia e tij s’do t€ mund té ishte tjetér vegse njé metafiziké.
Metayer mendon se punét géndrojné ndryshe. Ai rikujton se Nietzsche
ka botuar né njé libér té gjitha epigramet e veta me titullin: Tallje,
Dinakéri dhe Hakmarrje, me néntitullin Prelyde né rimé gjermane.
Nietzsche e ka zhvilluar, zaten, njé apologji té hollésishme té elementit
« bufon » né filozofi. Metayer né librin e tij paraprak me titull « Niet-
zsche dhe Voltaire » e ka véné né pah kété karakteristiké.!’

Ai kritikon né vecanti prirjen e disa studiuesve qé zhanri i epi-
gramit té shikohet e vlerésohet si « formé jopoetike ». Sa i takon librit
Késhtu fliste Zarathustra ai saktéson se ai nuk éshté « thjesht njé poemé
emfatike » por njé libér « fund e krye parodi e hipotekstit té tij, e
Biblés ».1

Métayer mendon se «té tjerét e 1éné anash formén e gézuar té
¢mendisé e cila e bén zotin e verés dhe té tragjedisé (Dionisin)
paraardhés té Dijes sé gézuar.

Né saje té analizés sé korrespondencés sé Nietzsche me disa miq
té tij, Métayer thekson se déshira e garté e Nietzsches ishte gé té « gjejé
forcén pér t’i bashkuar t€ dy format mé largéta mes veti, sentencén e
moralistit dhe Lied (kéngén) e muzikantit, né njé formé poetike e
filozofike té panjohur, si njé prelud pér njé njerézim té ardhshém, i afté
gé té geshé me tragjiken.

Ndryshe nga ata qé poeziné e reduktojné né liriké, e filozofiné né
metafiziké, Nietzsche sipas autorit ka kultivuar veg té tjerash epigramin
me fuqiné e tij satirike dhe formén e shkurtér, si ményré e privilegjuar
e shprehjes. Métayer mendon se disa studiues t€ mendimit té Nietzsches
e |&né anash formén e gézuar té gmendisé e cila e bén zotin e verés dhe
té tragjedisé (Dionisin) paraardhés té Dijes sé gézuar.

Metayer vé né pah, né kété shqyrtim, se kjo hyrje né Dija e gézuar
imiton dhe parodizon strukturén e njé « drame muzikore », né ményré
qé t’ia kundérvé Wagnerit, me resurset ¢ filozofisé dhe té poezisé, njé
koncepcion tjetér té muzikés. Sipérfagésia aparente e sé cilés méton ta
realizojé njé kapércim, me dukjen e gézuar té njé lehtésie, ményré kjo

7 Poaty, f.17.
18 Po aty, f.20.
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pér ta hedhur idené fikse mbrapa « mullinjve té erés té wagnerizmit
militant ».1°

Duhet pranuar se kétu béhet mé shumeé fjalé pér operetén sesa pér
operén, si¢ e shpjegon edhe veté titulli. Mirépo, Metayer mendon se
Nietzsche kétu e bén vetém njé huazim té titullit dhe tonit t&¢ muzikés
sé Offenbahut (Tallje, dinakéri dhe hakmarrje); se kjo lehtési (sipér-
faqési) s’éshté vegse njé maské, njé « gram » i vetétalljes qé ¢do mendje
e emancipuar dhe ¢do natyré e térésishme e njé individi, tregohet e afté
gé ta pranojé brenda universit té vet té gjeré.

Késodore, sipas ményrés sé njé preludi té operés, kéto poema
kané pér funksion té paralajmérojné temat dhe atmosferén e veprés
(Dija e gézuar) gé ato e hapin, e madje e mendimit té Nietzsches né
térési.

Ndryshe nga Voltairei dhe Lessingu qé kané kultivuar disa forma
té epigramit né shkrimet e tyre, Nietzsche, si¢ vé né pah Metayer, e ka
pérpunuar térésisht ndértimin e epigramit; ai kultivon tensionet midis
asaj gé éshté e géndrueshme dhe kalimtare, midis thellésisé dhe sipér-
fagésisé, midis pérmbajtjes filozofike dhe té geshurit.

Eric Blondel, ndérkaq, cek se éshté fjala te Nietzsche pér njé
epigram né shkallén e dyté qé ofron formalizimin e dendur, né njé
ményré ironike e sarkastike, té njé pozicioni filozofik.?°

Né vijim Metayer e shtron pyetjen gé i duket mé e réndésishmja
pér gasjen e tij: me cka forma e epigramit éshté sinjifikative pér men-
dimin filozofik t€ Nietzsches? Autori e sheh t€ nevojshme g€ pér t’'u
pérgjigjur né kété pyetje té marré né shqyrtim piképamjen e Hegelit mbi
epigramin né veprén e tij Estetika e tij, vendin gé ia pércakton kétij
zhanri. Epigrami i takon erés sé « artit simbolik », i kapluar né thellési
me pafuqiné pér t’i kapércyer kundérthéniet midis ides€ dhe realizimit
té saj. Sipas Hegelit, duhej pritur arti klasik dhe sensi i tij pér kufirin,
do té thoté pércaktimin, né ményré gé kjo shképutje té kapércehet. E
megjithékété, kjo zgjidhje nuk éshté shikuar historikisht si fjala e fundit
e artit. Romantizmi, si¢ dihet, sapo e kishte tejkaluar edhe kété shkallé
duke e hapur artin kah e pakufishmja e cila e karakterizon aktivitetin e
liré té frymés.53 Ai i thyen té gjitha shtréngesat dhe format qé fiksonin
frymén (Geist) tanimé té emancipuar. Metayer mendon se apologjia e
shpeshté, né tekstet e Nietzsches, e artit klasik mund té shpjegohet me
huazimin gé ky ia bén konstruksionit hegelian mbi artin dhe rivlerésimit

¥ Poaty
2 poaty
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té Kklasicizmit. Né vijim té analizés sé vet Metayer cek se ajo gé ka
réndési né kéto kérkime té Nietzsches éshté pesha filozofike e veté
gjestit té shtréngesés sé liré: nocion gé mé voné ua kundérvé poetéve
té ekzaltimit e improvizimeve té atypératyshme té frymézimit.?

Na duket pertinent vlerésimi pérfundimtar G. Metayer se pér heré
té paré me Nietzschen epigrami pérdoret pér t'u dhéné formé
elementeve té njé filozofie origjinale. E né anén tjetér, ai saktéson se
kéto poema jané njéra nga etapat gé shpijné Nietzschen te zbulimi i stilit
té Zarathustrés né veprén e tij vijuese Késhtu fliste Zarathustra.?

21 Ppo aty, f.53.

22 po aty, f.61. Ndérkag, studiuesi i shquar i filozofisé dhe poezisé sé Nietzsches,
Jacques le Rider né shkrimin « Nietzsche, poet » cek se po té kalojmé nga nocioni
gjenerik i poemés te shkrimi poetik, mund té lindé pyetja nése Késhtu fliste
Zaratustra i téri nuk éshté, né té vérteté, njé element i veprés sé tij poetike po aq
i réndésishém sa poemat e tij né disa vepra gé kané nxitur « njé revolucion té
ligjérimit poetik », ngjarje kjo e cila i ka priré gjithé asaj qé vlen né letérsiné
gjermane, prej mbarimit té shekullit deri te ekspresionizmi ».
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LOJRAT E GJUHES NE POEZINE E MARTIN CAMAJT

Abstrakt

Idiosinkrazia e t&¢ menduarit poetik ka joshur edhe filozofgt, té cilét kané synuar
té zgjerojné mendimet e tyre pér botén, me liriné e poezisé. Vitgenshtajni
mendonte se njeriu mund t€ shkruajé filozofi, vetém pasi ka shkruar, sé paku,
nj€ poemé (Dichtung). Ai ¢gmon aftésiné e poetit pér t€ folur si njéri prej nesh,
né formén mé lakonike dhe mé shigjetuese se filozofia, aftési q€ nxit njeriun
té zbulojé ményra t€ reja mendimi, (Denkformen).

Né rast se poezia e Poradecit mund té ngjasojé me ato thellé€si mendimi ¢ka i
njeh Hajdegeri poezisé dhe metafizikés, si shtendosje, ose identifikim me
genien e méparshme, poezia e Camajt ngjason me rolin qé i njeh poezisé
Vitgenshtajni, si njé lojé gjuhe e kushtézuar fort prej situatave kulturore.
Teksa, sensi i masés sé vargut poetik e shtyn Vitgenshtajnin t€ zbulojé te poezia
até formé tjetér mendimi, e cila mund ta ilustrojé mendimin filozofik, paksa té
véshtiré ndonjéheré.

I hedhur si ekzistencé brenda ndérveprimit shogéror gjuhé-kulturé, Camaj
béhet me poeziné e veprén e tij edhe njé shérbyes i lirisé sé shqiptaréve, pasi
rikthehet pérheré né motivet e poetikés s€ tij tek atdheu i kénaqgésive té
humbura, té pakthyeshme né kohé, atdhe qé déshiron ta shohé sa mé afér
vendeve t€ tjera europiane, gjé pér t€ cilén ai punon deri né pikén e fundit t&
gjakut. Ndonése shpesh kémbéngul pér pérparésiné estetike té vlerave té
veprés s€ tij, kjo vepér pérfshin edhe njé grup vlerash té tjera t€ ndryshme
pérpos atyre estetike. Ajo mé s€ pari éshté gjuhé, konstruksion social, qé bart
nj€ mendim t€ ndértuar brenda kulturés shqiptare duke déshmuar shumgka se
¢faré ndodh né kornizat e k€saj mendésie. Ky &sht€ dhe objekti kryesor i kétij
punimi: Larmia né gjuhé e kapérthen at€ mendim, q€ pérbén njé vleré e
pazévendésueshme sot, kur sundon njé shkretétiré e mendimit dhe shpérfaget
nj€ pérséritje e t&€ nj€jtave ide pér botén qé nxisin propaganda dhe shoqéria e
konsumit me anén e teknologjisé.

Duke lexuar poezin€ e Camajt, njerézit mund té krijojné mé shumé ményra pér
ta kuptuar botén, por edhe pér té€ kuptuar se ¢faré duan t€ mendojné veté, pa
klisheté e imponuara. Kjo prejse, poeti nuk e pélgen, si filozofi, mendimin
totalitar. T€ dy ata ndjejné t& parét kércénimin e natés totalitare, duke iu ikur
skemave t€ kohés e duke iu parapriré ndryshimeve né mendje te njerézit.

Abstract
The idiosyncracy of poetic thinking has also attracted philosophers, who have
aimed to expand their thoughts to the world, with freedom of poetry.
Witgenstein thought that one could write philosophy only after writing, at least,
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a poem (Dichtung). He appreciates the poet's ability to speak as one of us, in a
form more laconic and arrowing than philosophy, the ability that encourages
man to discover new thoughts, (Denkformen).

If Poradec's poetry may resemble those deep thoughts that Hajdeger recognizes
to poetry and metaphysics, as a relieve, or identification with the previous
being, Camaj's poetry resembles the role that Witgenstein recognizes to poetry,
as a language game strongly conditioned by cultural situations. While, the
sense of mass of the poetic verse prompts Vitgenstein to reveal to poetry that
other form of thought, which can illustrate philosophical thought, a bit difficult
sometimes.

Cast as existence within the language-culture social interaction, Camaj is made
with his poetry and work as a freedom-keeper of Albanians, because it always
comes back to the motifs of his poetics to the homeland of lost pleasures,
irreversible in time, homeland he wishes to see as close to other European
countries, something for he works until the last blood drop. Although he often
insists on the primacy of the aesthetic values of his work, this work also
includes a group of other values other than aesthetic ones. It is first of all a
language, a social construction, which carries a thought built within the
Albanian culture, proving a lot of what happens in the frames of this mindset.
This is the main object of this work: The variety in language captures that
thought, which is an unreplaceable value today, when it rules a desert of
thought and reveals a repetition of the same ideas about the world that promote
propaganda and consumption society through technology.

By reading Camaj's poetry, people can create more ways to understand the world,
but also to understand what they want to think themselves, without the clichés
imposed. This is because the poet does not like, as philosophy, totalitarian
thought. Both of them feel the first trait of the totalitarian night, escaping the
schemes of time and anticipating changes in the mind of the people.

Hyrje

Ideja se, nuk ka vetém njé t€ vértet€ dhe se ka shumé sy g€ e
shohin botén, por nuk e shohin térésisht njésoj, u formulua nga filozofé
té ndryshém. Ludvig Vitgenshtajni e mbéshtet kété ide, sidomos kur
béhet fjalé pér té vértetat e artit, té cilat konsiderohen té ndryshme nga
té vértetat shkencore. Pra, edhe po té qéndrojmé né€ fushén e t€ vértetés,
ka shumé pak té vérteta absolute dhe askush nuk mund ta keté¢ mono-
polin e saj, qofté edhe njerézit mé té ditur t€ shkencés apo filozofisé.

Poezia si zhanér, por jo vetém, mbéshtet né njé kuptm té tillé té
asaj ¢faré pohon brenda vetes. Interpretimi dhe kuptimi i saj nga
studiuesit e letérsis€ ndryshon nga lexuesi 1 zakonshém, 1 cili priret ta
lexojé poeziné né kornizat e njé gjuhe t&€ pérditshme si njé lloj bisede
me poetin, por ku poeti e ka shkruajtur tashmé poezin€. Vitgenshtajni
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ndjen se pikérisht gjuha e pérditshme e bén poeziné mé demokratike,
sepse ajo u drejtohet shumé lexuesve dhe pak prej tyre jané eksperté pér
ta interpretuar mendimin e poezisé né€ kontekstin e veprés sé autorit;
shumica e lexuesve té poezisé duan thjesht ta kuptojné veté até, pa ske-
ma té ndérlikuara interpretuese, si vargu, rima, aliteracioni etj. Kjo gjé
e bén poeziné mjaft t& shtriré dhe popullore edhe kur ajo duket paksa e
errét né vetvete, pasi ajo u drejtohet si mendimeve té arsyeshme njeré-
zore ashtu dhe ndjenjave. Poezia u lihet né doré€ pér ta vlerésuar, njeré-
zve q€ po e lexojné.

N¢ rast se dikush mendon se shijimi 1 njé poezie €shté c¢éshtje
vetém e intelektualéve, gabon sipas Vitgenshtajnit, i cili e krahason
kreativitetin e artit dhe té poezisé me kreativitetin e gjuhés, dhe kjo gjé
duket mé sé miri né lojérat e gjuhés, me t€ cilat ai nénkupton situatat e
pérdorimit t&€ gjuhés, t€ lidhura shumé me pérvojat e jetés dhe ato té té
mésuarit e gjuhés n€ bashkési. “Vetém né rrjedhén e jetés kané kuptim
fjalét,” shkruan Vitgenshtajni.> Né kété kuptim poezia luan rolin e njé
metagjuhe té pérjetimeve njerézore.

Larmia e gjuhés q€ pasqyrohet edhe né€ lojén poetike té fjaléve té
Camajt, ka aftésiné té ndezé llampa me ngjyra t€ ndryshme né kokén e
njerézve t€ ndryshém. Prandaj, ajo ndikon te lexuesit né njé ményré
pluraliste kuptimesh e pérjetimesh njéherésh, sepse nxit mendime pér
mundésité e jetés njerézore, pér mé shumé hapésira lirie.

Késisoj, arti dhe poezia e thyejné monotoniné e veprimit dhe
mendimit né€ jetén e pérditshme, sepse na bé&jné té njohim shpirtin e sa
mé shumé genieve njerézore si ne, pa 1 takuar kurré ato, por duke na
pércjellé népérmjet gjuhés poetike até qé kané menduar e ndjeré té
tjerét, poetét, duke banuar brenda njé vendi e gjuhe té caktuar.

Poezia, duke e shtrir€ universalisht kuptimin e saj, pércjell njé-
herésh njé genie té papérséritshme né boté, poetin Camaj, qé e jetoi kété
jeté né rrethana autentike e té papérs€ritshme pér té tjerét, si ¢do genie
njerézore. Vegantia, né kuptimin e t€ genit cilésisht vetja, shprehet ndér
té tjera, si mendim, si art, si poezi, dhe kétu Camaj ka plot ¢faré té tre-
g0jé pér veten e tij zhytur n€ bot€, me poeziné.

Késisoj, ideja e Sokratit pér t&€ njohur vetveten né filozofi, zéven-
désohet me rritjen e vetes né poezi, pra dhe me poeziné e Camajt.

Prandaj, kétu nuk mé intereson, se ku ndryshon poeti Camaj pre;j
poetit Mjeda, apo Ungaretit, mé intereson njé kuptim i mendjes dhe

1 Wittgenstein, Ludwig. Lezten Schrifien iiber die Philosophie der Psychologie I.
Né Werkausgabe, Band 7, § 913.
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emocioneve t& Camajt n€ poeziné e tij e cila ruan dicka miréfilli t&
vetén, té€ vendit ku lindi dhe qé e merr me vete edhe n€ mérgim. Dome-
thén€, ky punim nuk éshté njé véshtrim kritiko-letrar pér poezité e
Camajt, por njé tentim pér t€ kuptuar si ¢do lexues kété poezi, timbret
¢ saj, vetém se skema e ideve g€ do ta shprehé niset prej filozofisé dhe
specifikisht Vitgenshtajnit né lojérat e gjuhés.

1. Lojérat e gjuhés poetike
shémbéllejné larminé e jetés njerézore

Po cfaré kupton Vitgenshtajni me lojéra gjuhe? Loja e gjuhés
mund t€ pé€rmblidhet né pércaktimin, se me njé numér t&€ pafundém
fjalésh mund t& ndértojmé njé numér té pafund fjalish me pérmbajtje e
kuptim. Ndérsa te “Traktati logjiko-filozofik” theksi 1 Vitgenshtajnit
vendoset te fjalia, si konteksti domethénés i fjalés, “vetém fjalia ka pér-
mbajtje, vetém né bashkélidhje né fjali ka kuptim njé emér,” 2 te
“Hulumtime filozofike”, kjo kérkesé pér kontekstualitet, jo vetém sin-
taksor, por edhe pragmatik e gjuhésor, zgjerohet mé tej dhe na pércjell
idené e lidhjes s€ situateve gjuhésore me jetén.

Por, para se t€ kalojé te njé sjellje para syve té€ disa kuptimeve
kryesore g€ u jep Vitgenshtajni lojérave t€ gjuhés te “Hulumtime”, mé
duhet t€ ndalem pak te nj€ problem kyg 1 “Traktatit” t€ tij g€ na ndihmon
pér té arritur te kuptimi i lojérave t&€ gjuhés, pjesé e té cilave éshté dhe
poezia, né pérgjithési dhe ajo e Camajt né vecanti, te teoria e figurés sé
botés.

Ngjizur nga pérpjekjet filozofike pér ta shpjeguar dijen si njé
pasqyrim té botés jashté, tundimi i filozoféve ka gené€ ta pérshkruajné
vértetésiné e mendimit si njé pasqyrim i botés. Kéto pritshméri nuk
mund té jené té tilla, sepse mendimi &shté njé formé tjetér ideale (tran-
shendente sipas Kantit) nga bota reale (imanente). Pra nuk béhet fjalé
pér njé té vérteté thjesht pasqyrim i botés, por njé pérthyerje té botés né
mendim. Pér nga ményra e arritjes dhe legjitimimit té kétyre té vérte-
tave mund té dallohet e vérteta shkencore ose teorike, gé u pérmbahet
formave logjike e argumentuese té botés prej té vértetave praktike, té
cilat kané té béjné me drejtésiné e normave dhe rregullave té veprimit
njerézor.

2 Wittgenstein, Ludwig. Tractatus logico- philosophicus. Logisch-philosophsche
Abhandlundg. Suhrkamp Verlag, 8 Auflage. Frankfurt am Main1971, 83.3 f. 24.
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Sa i takon poezisé, si formé e artit, ajo pérvijohet si ofruese e té
vértetave estetike, té atyre té vértetave qé ngérthejné kushtin njerézor té
vecanté té perceptimit e mendimit. Duke gené mé shumé e lidhur me
pjeséza té ndryshme nga té vértetat teorike, té vértetat e artit jané té
tjetérllojta si pérvoja, emocione, pérjetime, imagjinata dhe njé masé
hermeneutike té pércjelljes sé tyre nga njé individ te tjetri. Domethéné,
té vértetat e artit jané té vérteta shumé pérmasore, sé paku e atij qé e
krijon (e shpirtit té autorit) dhe e atij gé e shijon artin, pér ta théné
thjesht, por gé natyrisht ka shumé mé tepér se kaq né té.

Késaj piképamjeje i afrohet Vitgenshtajni qysh herét né men-
dimin filozofik, teksa nyjéton, se mendimi yné nuk e pasqyron botén,
por e pérthyen até né figura heré simbolike e heré ideale, té cilat i quan
shémbeéllim (Bild), njé pjesé e kétyre figurave jané edhe heroglifet, por
edhe gjuha. Ményrat e shémbéllimit g€ lidhen me muzikén mund té
jené, si pllaka e gramafonit, partitura muzikore, vala zanore e tingujve
muzikés, pra dukuri material, por sipas Vitgenshtajnit, duhet té keté
edhe njé njé lidhje mes kétyre shémbéllimeve né mendjen e njeriut dhe
cka i bashkon té€ gjitha kéto shémbéllime Eshté shémbéllimi logjik, men-
dor qé éshté i afté (te muzikanti) té pérkthejé t& gjitha shémbéllimet ose
figurat né njé figuré mendore, pra t€ lidhé partiturén me muzikén qé
pérftohet kur i biem pianos etj.

Gjithashtu, mé duhet t€ sqaroj, se koncepti 1 shémbéllimit té botés
nuk éshté identik me até t€ pasqyrimit, cka mé duket se e kam gjetur né
njé tekst logjik, ku thuhet: “Cdo pasqyrim &shté pasqyrim logjik. Pér
shkak se ¢do pasqyrim logjik mund ta pasqyrojé botén.”® Béhet fjalé
pér konceptin “Bild”, g€ nuk mund t€ jeté vet€ém figura e dickaje, por
implikon edhe pérfshirjen e mendimit té€ subjektit né té, pra nuk mund
t€ jeté pasqyrim pasiv, por njé shémbéllim, figuré ideale, transhen-
dentale, pasi hyn edhe mendimi n€ mes. Kurse pasqyrimi éshté njé fjalé
qé nuk e merr parasysh kapércimin e procesit nga bota reale né mendje
me anén e shqisave. Edhe pérkthimi tjetér i konceptit “Bild” si “tablo
logjike,”* éshté gjithashtu njé togfjalésh qé i largohet kuptimit t& Vit-
genshtajnit dhe na shtyn drejt réndesés sé kontekstit, por nuk shpjegon
shumé. Sheémbéllimi, qofté dhe né kuptimin fizik, shpreh procesin e
pérthyerjes s€ njé objekti né njé lente ose pasqyré konkave e konvekse.
Pra mund ta kthejé edhe pérmbys objektin real, ta zvogélojé ose ta
zmadhojé. Mendja i afrohet deri diku kétij procesi dhe shémbéllimi

Presheva, Avni. Bazat e logjikés. Botime Titanic, Prishtiné 2015, f.275.
4 Shtufi, Krist. (Pérkthim) I nj&jti paragraph i Vitgenshtajnit te Traktati 2.19,
2.2.f.237
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logjik éshté nj€ pérthyerje dhe shndérrim nga bota imanente jashté, né
botén transhendente n€ mendje me anén e shqisave. Ja pse Vitgenshtajni
kémbéngul: “Figura (Bild) mund t& shémbéllejé ¢do t& vérteté reale
formén e sé cilés e ka. Figura hapésinore (shémbéllen) gjithé hapésirén,
figura e ngjyrés gjithé ngjyrat etj...Figura logjike mund té shémbéllejé
botén’

Po sa &éshté kjo figuré shémbéllyse e vérteté? Varet se pér ¢faré
lloji té sé vértetés po flasim. Né dallim prej té vértetés teorike dhe
shkencore, mund té jeté i vérteté edhe estetikisht. Prandaj, VVitgenshtajni
e quan tepér té réndésishme pér njohjen e botés edhe poeziné.

Né té vérteté, nuk éshté i pari Vitgenshtajni né pérkapjen e kétyre
nuancave té mendimit njerézor, mé sé paku a i gjen ato te Nige dhe
Kirkegardi. | matur kur flet pér té vértetat e artit, Nice dallon kéto té
Vvérteta nga ato shkak-pasojé te “Lindja e Tragjedis€”, duke dalluar artin
pasionant té Dionisit prej artit racional té Apollonit. Pse po ndalem te
kjo pjesé, sepse edhe Vitgenshtajni i jep njé vend té vecanté poezisé né
shénimet e tij pér mundésiné shprehése té sé vértetés, madje ai shkruan
edhe veté poezi, né pépjekje pé té zbuluar misterin e késaj gjuhe, ndi-
kuar sidomos nga dy filozofét e lartpérmendur. Vitgenshtajni mendon
se poezia mund té ndihmojé pér t€ kuptuar botén. “Njeriu mund té
shkruajé filozofi vetém pasi ka shkruar njé poemé&” ¢ shprehet Vitgen-
shtajni. Kété ai e shpreh si né takimin e paré me disa pérfagésues té
rrethit t€ Vjenés, por edhe né bisedat me studentét e tij, njé ndér té cilat
éshté dhe shkrimtarja e mévonshme e mirénjohur Iris Murdok.

Vitgenshtajni nuk e pélgen ta quajé poeziné njé lloj trillimi i
réndomté, madje ai e pérdor fjalén “Dichtung” pér poeziné si njé€ krijim
I imagjinatés pak a shumé si Géte. Vitgenshtajni pohon se poezia ka
dicka nga njohja, ndonése jo si njé njohje shkencore, madje ai kujton
poetét filozofé si Lukreci, gé e shkruan veprén e tyre né vargje poetike.
Njé poet pérdor fjalé t€ ndryshme pér t’iu gasur ideve sipas Vitgen-
shtajnit, ai nuk éshté i detyruar ta shpjegojé até qé thoté, por vetém e
pérshkruan me njé gjuhé figurative, duke i vendosur mendimet né lojéra
té ndryshme gjuhe.

Nuk ka nj€ pérkufizim pér té gjitha lojérat e gjuhés, sipas Vitgen-
shtajnit. Fjalét e nj€ loje gjuhe mund té pérdoren né€ njé lojé tjetér gjuhe,

5 Wittgenstein, Ludwig. Tractatus logico-philosophicus. Edition Suhrkamp, 8
Aufl, 1971, 2,171, 2.19, .18

6 Wittgenstein, Ludwig.Wittgenstein und der Wiener Kreis, Werke Band 4,
Suhrkamp Verlag Frankfurt am Main 1998, f.24, 28.
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ku gjuha e pérditshme shérben si njé lloj metagjuhe. Por kjo nuk do té
thoté se nuk ka fare rregulla loje.T€ emértosh njé€ objekt do té thoté ta
vendosésh até n€ nj€ loj€ gjuhe, ashtu si figurat e shahut mbi dérrasén
e shahut. Té emértosh njé objekt presupozon njé kontekst né fjali dhe
mundésiné qé tjetri g€ e lexon ose e dégjon fjaliné ta kuptojé kété
kontekst. Por ama Vitgenshtajni pohon, se lojérat ¢ gjuhés mund té
shképuten deri diku nga situata e jetés nga ku kané ardhur dhe té ven-
dosen edhe né kontekste té tjera t& ngjashme, analoge’.

Né kété ményré, mendoj se, shumékuptimésia e poezisé vjen nga
pérshtatja e lojés sé gjuhés si semé, thelb, bérthamé me klesema té ndry-
shme variable (rastésore, vetjake) té cilat paragesin situatat e pérjetuara
nga poeti dhe qé pércillen né gjuhén e pébashkét me lexuesin, i cili i
ckodifikon vargjet mbi njé bazé seme té pérbashkét (boté jete) dhe
klesema ose variante interpretuese té vetat té poezisé.

Duke pranuar njé lidhje e kushtézim té lojérave t€ gjuhés nga
bashkésia ku ato krijohen dhe situatat e jetés pragmatike, semiologjia
mund t€ na shérbejé pér té kuptuar larminé e lojérave té gjuhés sé poetit
Camaj, se deri ku e ka ndikuar gjuha e pérbashkét e truallizuar shqipe
shpirtin e tij dhe ku ka dalé ai prej késaj diktature t& gjuhés pér té
shprehur lirin€ e tij né mendim e ndjenja. Kujtoj kétu, se njé lojé t&
fugishme gjuhe me ndikim te Camaj pérbén dhe poezia popullore, por
kjo €shté njé ¢€shtje g€ mund t€ trajtohet edhe né€ punime té tjera, ose
&shté trajtuar tashmé.®

Késhtu g€, pohimi Vitgenshtajnian: “Vetém né lumin e jetés kané
kuptim fjalét,”® mund té shérbejé pér té kuptuar se si éshté Ky lumé i
jetés gé frymézon pérjetime e mendime té pafundme né poeziné e
Camajt? Késisoj, gjuha poetike né pérgjithési dhe ajo e Camajt né
veganti nuk éshté vetém loj€ gjuhe e imponuar, né kuptimin se sa heré
flet pérdor té njéjtat fjalé me té njéjtat kuptime té paravendosura né
bashkésiné e guhés nga vjen. Duke gené poet ai e shpérbén disi kété
dhuné gjuhe me manifestimet e tjera si liri, pasi fjali t€ ndryshme marrin
kuptime pa fund dhe jané t&€ pafund kéto kuptime pasi jané t&€ pafundme
lojérat e gjuhés, ndonése fjalét mund t€ jené t€ kufizuara.

7 Wittgenstein, Ludwig. Philosophische Untersuchungen. Suhrkamp Verlag,
Frankfurt am Main 1967, 18, 49 .20, 39.

8 Berisha, Anton Niké. Vepra letrare e Martin Camajt/ Monografi. Botime Princi,
Tirané 2010, f.31.

% Wittgenstein, Ludwig. Lezten Schriften iiber die Philosophie der Psychologie,
(1948-1949). Né Werkausgabe, Band 7 Suhrkamp Verlag, Frankfurt a. Main,
1984, § 913.
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Pér larminé e formave gjuhésore gé e béjné té shuméllojté men-
dimin né poezi, do té flas mé gjeré né pjesén e fundit.

Duke e njohur kété pérmasé té botés poetike, poeti Hélderlin
shkruante: “Plot bekime, por poetikisht banon njeriu né kété toké,”*°
pér té treguar se shuméllojshméria e kuptimeve pér botén gé arrin té
shprehé gjuha poetike, nuk mund té krahasohet me asnjé formé tjetér té
gjuhés, dhe falé késaj shuméllojshmérie njeriu rrit botén e tij té vogél
me anén e fjaléve dhe figurave té tyre. Kjo jehoné ndikoi te Hajdegeri,
Vitgenshtajni, Benjamini etj.

Prandaj Vitgenshtajni refuzon t€ njohé kategori estetike si “e
bukura” dhe “e shémtuara”, pasi sipas tij, vlerat estetike nuk mund té
shprehen né ményré té njékuptimté pér té gjithé lexuesit e veprés. Kjo
na shtyn drejt njé vlerésimi ndryshe té poezisé, té cilén duhet ta
gjiykojmé kétu, jo si t€ bukur ose t€ shémtuar stilistikisht, por nga
pérmbajtja e saj, se ¢faré 1 flet shpirtit toné, si ndjehemi kur e lexojmé.

Ké&sisoj, shprehjet estetike t& botés nuk mund t€ vlerésohen vetém
nga forma e tyre stilistike (ngjyrat, vargu, ritmi), por nga zgjimi i emo-
cioneve, pérkapja né fjalé e déshirave té€ pafundme njerézore, mrekullia
dhe habia qé na ngjall, kur e lexojmé, mendon Vitgenshtajni.** Vepra e
artit dhe ajo e poetit jané sub specie aeternatis,*? shprehje e déshirave
té pafundme t€ vullnetit jetésor, 1 cili gjen kufijté e vet tek e arsyeshmja.

Kushti njerézor 1 poezisé€, shté se népérmjet saj mund t& kuptosh
se ¢faré do t€ thoté té jesh njé genie njerézore e papérséritshme né boté,
cilésisht njeri me dinjitet dhe jo vegél e skllav anonim. Prandaj dhe
géndrimi 1 Vitgenshtajnit ndaj poezisé ndryshon nga ai i Hajdegerit:
Hajdegeri do t€ pérkapé€ te himnet e Hélderlinit jetén, genien e njeriun
si njé metafiziké e tij. Kurse Vitgenshtajni kérkon te gjuha poetike
situatén e lojés prej sé cilés ajo vjen, géndrim gé na intereson edhe pér
té kuptuar disi poeziné e Camajt. Né kété lojé gjuhe pérfshihet edhe
lexuesi, qé ka té drejtén (lirin€ po t€ doni), ta kuptoj€ poeziné me até
kontekst lojérash gjuhe e mendimi q€¢ mban né kokén e vet. A nuk
mendonte Frege, natyrisht pasi pohonte se letérsisé i mungon e vérteta
si vleré objektive, se poezia duhet té orientohet nga vlerat e kénagésité

10 Heidegger, Martin. Aus der Erfahrung des Denkens, Gesamtausgabe, Werke 13,
Klostermann Verlag, Frankfurt am Main 1983, f.213.

11 Wittgenstein, Ludwig. Vorlesungen und Gesprache dber Asthetik, Psychologie
und Religion (1938-1946). Hrsg C. Barret, Suhrkamp Verlag, Frankfurt a.Main
1987, f.20-21

12 Wittgenstein, Ludwig. Tractatus logico- philosophicus. Logisch-philosophsche
Abhandlundg. Suhrkamp Verlag, 8 Aufl.Frankfurt a.Main, 1971,86.45, f.114.
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estetike, qé marrin gjithsesi njé kuptim te lexuesi. “Né lidhje me artin e
krijimit té poezive, mund té thuhet se pérfytyrimi nuk pérputhet gjithnjé
me fjalét, ngjyrimet dhe zbukurimet gjuhésore, té cilat pérpigen t’1 japin
njé kontekst t&¢ mundshém lidhjes sé fjaléve. Por kéto ngjyrime e zbu-
kurime gjuhésore nuk nuk jané objektive, prandaj dégjuesi ose lexuesi
duhetlgé ndjeké hovet e poetit dhe té arrijé té nxjerré njé kuptim prej
tyre.”

Kétu na shfaget réndesa e fjalés Dichtung, si¢ shpjegohet nga
Shileri e Géte dhe ka kuptimin e mendimit imagjinar né vargje, dome-
théné éshté njé mendim tjetérsoj i vérteté, pasi duke qené i vérteté pér
individin poet, béhet e vérteté (jo krejt i pérputhshém) me mendimet e
pérjetimet e lexuesit. Por kujdes! Mé vjen né mend gé kjo aftési e té
menduarit poetik nuk éshté e mbrojtur pérheré nga kérkesat pér mani-
pulim e ideologjizim, si dhe format e tjera té mendimit shogéror si ajo
socrealiste.

Né té vérteté, Vitgenshtajni éshté i qarté né faktin, se situata, jetés
nga buron vepra e artit, zhvendosja mendore dhe emocionale drejt saj
éshté e vetmja ményré pér té shijuar até vepér arti, poezi. “Céshtja se
pse na duket e bukur dhe me vlera estetike njé vepér arti, nuk mund té
shpjegohet me mjete shkak-pasojé.”**

Né kété vazhdé, poezia si njé shémbéllim, nuk ka vleré pér t&
shpjeguar té vértetén e botés s€ jashtme, por té asaj se ¢faré nxit brenda,
n€ mendje e ndjenja kjo boté te njeriu. E pra, as kundérthéniet nuk jané
problematike né poezi, si¢ do té ishin né té vértetat shkencore, madje ka
njé refuzim té pérjashtimit té kontradiktave, gé vérehet edhe né poeziné
e Camajt prej Pipés. Pér shembull, te poezia ¢ Camajt “Kush i bani
méngji qytetit” shkruhet:

Shi te kambét e pérmendores

Né sheshin e madh té qytetit miljonésh
Gdhiu nuska e méngjishme

Me njé pe té kuq né gafé®®

13 Frege, Gottlob. Funktion, Begriff, Bedeutung. Funf logische Studien. Vanden-
hoeck& Ruprechtm Goéttingen 2008,8 31, f.28

14 Moore, George E. Wittgenstein’s Lectures in 1930-1933. Né Philosophical
Papers, London Allen & Unwin 1959. .78.

15 Camaj, Martin. Njeriu mé vete e me té tjeré. Botime Onufri, Tirané 2012, f.68.
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Pipa e komenton késhtu: “Vargu i paré specifikon se nuska
shtrihet ‘te kambét e pérmendores’, ndérsa vargu i katért nénkupton qé
ajo varet prej njé filli té kuq rreth gafés sé pérmendores. Si ta shpje-
gojmé kontradiktén q& pérmban™® —pyet Pipa.

Nisur nga forma ndryshe e té vértetés estetike, prej asaj gé kérkon
shpjegim, (shkak-pasojé), nuk ka pse merremi fare me kontradiktén, por
té kuptojmé se i éshté béré magji qytetit, gé paska njé permendore
diktatori, njé e kege e madhe kjo padyshim pér banorét e tij.

Megjithaté, realiteti nuk vihet né dyshim né poezi, por vihet né
dyshim mundésia pér ta njohur plotésisht até, kur né poezi kriteret e
njohjes jané mé shumé té brendshme sesa té jashtme, té tipi, kultura,
dialekti gjuhésor, vendi i origjinés etj. Pra, gjurmé té realitetit gjenden
pashmangeésisht né shumé poezi té Camajt, si pér shembull: “Pranvera
1961, “Im bir dhe uné&”!8 “Aty si tash para se me ardhé fiset”.'°

Disa nga kéto lojéra gjuhe poetike mund t’i mésosh pérmendésh
e t€ t€ ndihmojné né njé€ situate t€ ngjashme té jetés, kur ke nevojé pér
motivin e tyre. Procesi i zbulimit g€ ndodh né shpirtin e lexuesit éshté
ta gjesh veten té pérshkruar né€ nj€ poezi deri diku, por edhe t&€ zbulosh
se ¢far€ mendon e ndjen poeti. Poezia si njé mendim dhe nxitése emo-
cionesh na bén t€ zbulojmé ané t&€ panjohura ose t€ harruara té shpirtit
ton€ q€ ndonjéheré jané befasuese pér jetén. Ajo t&€ zhvendos né njé
kohé tjetér, kur shtrohet pyetja se cilét ishin ata njeréz qé luftuan kétu
pér ¢do péllémbé toke e mbrojtén veten e familjet e tyre. Trashégimia
shpirtérore e popullit paragitet népérmjet stileve té ligjérimit té saj.
Poeti e studiuesi Sabri Hamiti shkruan: “Né kété piké mbéshtet dallimi
i figurativitetit dhe figurés né letérsi té ndryshme. Prandaj figura e
poezisé sé njé populli pérheré éshté mé e pakapshme, apo kapet me
véshtirési nga lexuesi i njé gjuhe tjetér.”%

Késisoj, fjalét e poezisé si lojéra gjuhe té udhézojné jo vetém te
disa gjéra konkrete, por edhe drejt sistemeve té shenjave qé shérbejné
si struktura parafabrikate shenjash gé vijné nga njé Sachverhalt, njé
shémbéllim i gjérave né botén shqiptare.

16 Pipa, Arshi. Parathénie e botimit “Njeriu pér vete e pér té tjeré”, £.27

17 Camaj, Martin. Lirika mes dy motive. Botime Onufri, Tirané 2012, f.114

18 Camaj, Martin. Poezi, Njé fyell ndér male.... Botime Onufti, Tirané& 2012, f.106
19 Camaj, Martin. Njeriu mé vete e me té tjeré. Botime Onufri, Tirané 2012, f.61
20 Hamiti, Sabri. Fjala, Nr.7, Prishtiné Korrik 1973, f.12
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2. Shkretétira e mendimit homogjen qé po e kufizon liriné

Duke parandier rrezikun e njé mendimi njerézor thuajse homo-
gjen prej asaj qé po sillte edhe teknologjia, disa filozofé thyen heshtjen
dhe paralajméruan pér rreziget e tij. Te “Késhtu foli Zarathustra”, Nige
shprehet pér njé...“ Shkretétiré t€ mendimit qé rritet e rritet, keq kush
mendon ta fshehé até.”?! E ka fjalén pér até mendim né kulturén perén-
dimore, i cili u nénshtrohet fugishém ndryshimeve shkencore e teknolo-
gjike, por dhe atyre propagandistike e ideologjike. Premisa e tij vérehet
edhe prej filozoféve té tjeré té kohés e pak mé voné. Késhtu Osvald
Shpengleri?? rréfen se ¢faré ndodh tashmé me mendimin, si njé para-
lajmérim pér njé forcé té fugishme té shpérlarjes sé trurit qé po dukej
né muzgun e rénies sé peréndive, njé gjé té tillé e pérshkroi dhe pak mé
voné dhe Hajdegeri. Nige i rikthehet disa heré késaj ideje dhe sheh si
njé faré shpétimi pér kété gjendje, rikthimin te dionisiania, pasioni,
ndjenjat edhe té shkapérderdhura né art, si¢ shprehet né “Lindjen e
tragjedisé”. “Dhe sa shpejt transformohet né syté tané, shkretétira e
kulturés song, e pérshkruar nga terma té erréta, ndryshon kur pérké-
dhelet nga syté magjepsés té Dionisit. Njé stuhi e paméshirshme merr
me vete ¢cdo gjé té vjetér e té kalbur, ngre lart me kthetrat e veta ¢do gjé
té thyer.”?®

Kurse Hajdegeri, duke shpjeguar se ¢faré i bén gjuhés dhe men-
dimit teknologjia thoté: “Kush merr n€ doré gjuhén e njerézve dhe e
kthen né njé gjuhé mekanike, té automatizuar, mund té b&jé ¢’té dojé
me njerézit, me mendjet dhe trupat e tyre.”?* Né pretendimin e tij té
huazuar nga Holderlini, Hajdegeri shikon si zgjidhje té banuarit poeti-
kisht té njeriu né boté. “Ng¢ t& vérteté, Hajdegeri nuk mendon se té gjithé
njerézit mund té banojné poetikisht né boté, por vetém disa prej tyre:
poetét, mendimtarét dhe filozofét, ndérsa té tjerét e kané humbur kété
ményré té té banuarit né toké, pérderisa nuk arrijné té mendojné pér kété
té fundit, vegse duke e paré lidhur me géllimet e tyre pérfituese té ngu-
shta prozaike.”?®

2L Nietzsche, Friedrich. Also sprach Zarathustra, Werke Band 4. DTV Berlin 1988,
f. 380

22 gpengler, Oswald. Rénia e Peréndimit, Botime Plejad, Tirané 2022.

2 Nietzsche Friedrich. The Birth of Tragedy, Delphi Classics UK 2015, f, 226

2 Heidegger, Martin. Aus der Erfahrung des Denkens, Gesamtausgabe, Werke 13,
Klostermann Verlag, Frankfurt am Main 1983, f.156.

% Anxhaku, Adriana. Homo Metaphysicum dhe poezia. Njé véshtrim né kuptimin
hajdegerian té metafizikés. Botime Extra, Tirané 2008, f.123-124
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Pérfytyroni njé€ njeri q€ bén té njéjtat gjéra pérdité dhe thuajse
jeton té nj&jtén dit€ né monotoniné e vet pérsérit€se. Duket se truri i tij
atrofizohet dhe humbet vegantiné e té qgenit njeri, ai bén ca biseda
réndomgqare dhe nuk ka kurrfaré ideje ose kéndvéshtrimi té vecanté pér
jetén. Kjo monotoni i kthen njerézit né koloni milingonash. Pérpjekja
joné si genie njerézore pér t€ gené t€ vecanté, jo njésoj si t€ tjerét ka njé
shpjegim t€ thellé antropologjik, ndonése kétu po kufizohem né disa ide
shkurt.

T¢€ genit 1 veganté nuk nénkupton se ne duhet t& shkatérrojmé
jetén e t€ tjeréve pér két€, edhe Hitleri mund ta quante veten “té
veganté” né até qé béri duke vraré miliona njeréz. Kérkesa filozofiko-
antropologjike pér veganti mbéshtjell njé ide cilésore, se njeriu vjen
vetém njé heré né€ jeté dhe ai nuk déshiron qé jeta e tij té jet€ monotone
e pa liri pér té zgjedhur se ¢faré do veté té béjé né jeté. Carls Tejlor e
pércakton késhtu té genit e veganté ose autentik; “Autenticiteti nénkup-
ton, aftési krijuese, ndértuese dhe zbuluese t€ anéve t€ reja, origjinalitet
dhe shpesh kundérvénie ndaj rregullave té shoqéris€, madje mundésisht
edhe ndaj atij q€ ne e njohim si moralitet. Gjithashtu, ai nénkupton
hapjen e horizonteve té reja t&€ kuptimit pér botén, ku krijimi zéven-
déson té réndomtén, si dhe njé vetépércaktim té njeriut né njé proces
dialogues me tjetrin.”?®

Kurse Searl e lidh vetépércaktimin e unit me gjuhén qgé ai flet kur
shkruan: “Ekzistojné karakteristika té caktuara formale té€ vendimmarr-
jes sé ndérgjegjshme, gé na detyrojné té pranojmé se i njéjti entitet (uni,
shén. im A.A) éshté i ndérgjegjshém, racional, i afté pér té hamen-
désuar, i afté pér mendim e veprim dhe rrjedhimisht i afté pér té marré
mbi vete pérgjegjési. K&té entitet e quaj vetvete.”?’

Né té dyja kéto pérkapje té nevojés njerézore pér veganti e veté-
shpalosje, ndérhyn fugishém bashkésia e fabrikimit té njerézve té
bindur, si¢ e quan Comski,?® por jo vetém ajo. Shprishja e rendit té nor-
mave gjuhésore duke imponuar gjuhé e njéherésh mendési té caktuara
nga disa forca té erréta qé pérdorin teknologjiné, propagandén, shoge-
ron pikérisht cenimin e késaj autonomie té brishté njerézore, homo-
gjenizon mendimin duke fabrikuar bindje.

% Taylor, Charles. Etika e autenticitetit. Pérkthim V.Mugci, Botime ISP,& Dita
2000, Tirané 2008, f. 69.

27 Searle, Neorobiologjia, f.36

% Herman, Edward & Chomsky, Noam. Fabrikimi i bindjes pérmes politikave t&
medies. Botime Albas, Tirané2020, f.97-98.
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Ndonése veté shoqéria pluraliste béhet mé e larmishme me
individg, shpérlarja e trurit béhet njé proces me pérmasa té frikshme sot,
duke mos lejuar qé njé pjesé e vlerave t€ jené individuale. Larmia
individuale shfaroset dhe formésohen gjithnjé e mé tepér njeréz
“njédimensional” si¢ i pérshkroi Markuze, duke kércénuar individin
njeri, por dhe demokraciné. Sipas Markuzesé, mediet masive dhe tekno-
logjia e re né duar t€ kush e di se kujt, deformojné realitetin nép&rmjet
reklamave dhe propagandés politike, duke krijuar njé realitet t€ ri, té
frikshém ashtu si i intereson dikujt, té trilluar, qé nanuris mendjet e
njerézve t€ zakonshém me histori rozé. Ky transpozim i realitetit ndih-
mohet sidomos nga disa zhanre t& artit, si kinematografia qé pérmbledh
disa lloje artesh. Prandaj pérpjekja fillon me problematizim té gjuhés
dhe mjeteve shprehése té artit n€ njé shoqéri ku instalohet njé kujtesé
kolektive dhe ku individi bombardohet me informacione té njé hipe-
rrealiteti virtual. “Gjuha e medies déshmon barazimin dhe unifikimin,
si dhe nxitjen sistematike t& mendimit, veprimit pranues (konformist),
déshmon pér sulmin e bashkérenduar t& saj ndaj koncepteve kritike.”?°

Homogjenizimi i mendjeve njerézore dhe kthimi i tyre né njeréz
qé nuk arrijné t€ mendojné alternativa ose mundési zgjedhjeje, pérpos
atyre q€ u ofron realiteti virtual, theksohet pér shkak té riprodhimit t&
Sé njéjtés edhe né arte, sidomos me humbjen e aurés autentike t€ veprés
s€ artit n€ kohén e teknologjisé. Njeriu konsumator péson njé pamun-
dési pér t€ menduar ndryshe pasi vazhdimisht fabrikohen njohje t&
kaluara népér filtra censure mediatike dhe riprodhohen té€ njéjtat ide, qé
¢ojné n€ formésimin e bindjes s€ grupeve t€ médha t€ qytetaréve. Mar-
kuze i pérshkruan késhtu shndérrimet gé péson gjuha e njerézve né
shogériné e konsumit:. “Elementét gjuhésoré té s€ vecantés, té zbulimit,
vértetimit e kritikés zmbrapsen para atyre té€ emértimit, pohimit konven-
cional dhe imitimit.”°

Namatisjet dhe klithmat profetike nxisin késhtu edhe unifikimin
e arsyeve njerézore, ndérsa gjuha e kthyer né njé mjet reklame dhe
propaganda politike, redukton fjalorin e saj dhe nuk kalon népér filtra
kritiké. Edhe koncepti nuk ka kuptim tjetér, pérvec se até qé i vesh fjala
me ngjyrime propaganduese ngulitése né mendje, duke béré qé edhe
reagimi gé ngjall kjo fjalé-koncept klishe, pérjashton njé ndalje te fjala
dhe mendim pér domethénien e saj. Po késhtu fjalité e gjuhés sé pérdit-
shme marrin formé apodiktike, sikur té ishin formula magjie e pjesé e

2 Marcuse, Herbert. Njeriu njédimensional. Pérkthim G.Karakashi, Botime Plejad,
Tirané 2006, f.105
%0 Po aty, f.105



136 Filozofia dhe poezia

ritualeve magjike gqé nguliten né mendjemarrésit, duke prodhuar njé
mbyllje t& mendjes pér forma mé té stérholluara e té larmishme gjuhé-
sore. Gjithashtu, konceptet e ritualizuara pérjashtojné ¢do mendim
ndryshe ose kundér atyre mendimeve gé jané né mode e mbisundojné
ligjérimin publik. Qytetari ftohet té mos e vrasé shumé mendjen dhe kur
shfaget dicka gé e shtyn mendjen e tij té thellohet mé tej né mendim,
ajo “zapohet”, fshihet shpejt e shpejt nga sulmet pasardhése té ligjérimit
gé vazhdojné pérforcimin e té njéjtave, pak ide mbizotéruese té tregut
té ideve.

“Né t€ njéjtén kohé, gjuha vishet me lustrén e njé familjariteti fals,
qé i pércillet popullatés me zhdérvjelltési nga mediet e format e artit
masiv.”3!

Kéto jané disa pasoja té shkretétirés s& mendimit gé i pérshkruan
Markuze mé voné se Nige dhe, si¢ theksohet né ményra té ndryshme
prej kétyre filozoféve, shkurtimet e reduktimet e gjuhés sé pérditshme
nxisin njé shkurtim edhe t& mendimit e tharje té tij, duke pérjashtuar
mendimin e gjuhén kritike si dhe ato ndryshe, pra duke sjellé njé feno-
men té shkatérrimit té veté demokracisé. Rreziku shtohet, kur né saje té
teknologjisé relativizohet historia, shgiptarét mund té quhen popull kot
e pa tradité, kurse t€ rinjté nuk kané “armét” e duhura mendore e gjuhé-
sore, por me kujtesé té reduktuar pranojné gjithcka gé u ofron mendimi
i tharé me anén e teknologjisé mé té fundit. Formésohet késhtu njé brez
pa kujtesé vlerash, ku fashizmi mund té jeté po aq joshés, sa dhe lufta
kundér tij.

Keésisoj, gytetarét nuk jané té afté té zhvillojné mendimin e tyre
vetjak pér vlerat e antivlerat dhe konformohen megjithése, népérmjet
njé gjuhe uniforme gé ndjellin diktaturat, ndonése né pamje té paré
mund té duket se jetohet né demokraci. Kjo lloj gjuhe e mbyllur nuk
pérshkruan, nuk di té argumentojé, thjesht bindet, kurse propaganda
fillon e kthehet né njé lloj municioni shpérthyes té mendjeve njerézore
qé pjell urrejtje, luftéra e kamikaze.

Ndonése ka njeréz gé nuk i besojné késaj gjuhe, ata nuk diné si té
mendojné e veprojné ndryshe, pasi sipas Ostin-it gjuha implikon né
shumicén e fjaléve té saj, veprimin rutiné dhe shtoj, déshirén pér
shfrenim, sa pér té thyer monotoniné dhe hallet e tjera qé nuk dihet se
si t’i zgjidhin.

8L Marcuse, Herbert. Njeriu njédimensional. Pérkthim G.Karakashi, Botime Plejad,
Tirané 2006, f.111.
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Né kéto rrethana, ta shkatérrosh demokraciné pas shpélarjes
masive té mendjeve té qytetaréve béhet njé mision i lehté dhe vetém
shkolla nuk mjafton pér njé edukim té diversitetit e tolerancés plurale
né mendime e ide, as intelektualét. Kétu vjen né ndihmé arti poetik i cili
gjen pak vend né mediat, por g€ mund t’i flas€¢ drejtpérdrejt né teatro,
sheshe e agora té tjera qytetaréve, lexues e dégjues té saj. Kjo sepse
fjalét e vjetra e té reja poetike nuk jané fjalé té sojit hipnotik, reklamues
ose ideologjik. Ato nuk shogérohen né lojérat e gjuhés sé thaté media-
tike gjithnjé me té njéjtét predikaté dhe cilésore, ato lejojné njé pérm-
bajtje e stilemé té larmishme e plot me kontradikta pérkapése.

Analistét teoriké e kritikét e gjuhés e marrin gjuhén e pérditshme
té géruar nga pjesét e rrezikshme, si dicka normale dhe nuk arrijné té
kuptojné ndikimin gé ka pasur te semiotika gjuhésore propaganda, ose
reklamat funksionale. Kemi pra té béjmé me njé emergjencé pér té
menduar ndryshe, si vlera bazé e demokracise.

Ké&sisoj, rileximi i njé poezie qé€ vértet godet né shpirt, bén t&
rrokésh vlera t€ panjohura, dykuptimésia e vetes her¢ identifikohet me
poeziné e heré jashtésohet prej saj duke krijuar dy premisa té€ ndryshme
mendimi pér gjéné, shoqéruar me imagjinatén aspak konformiste dhe
emocionet qé ngjall, i shérben nxitjes s€ besimit te vetja dhe forcimi i
unit me ato rréfenja té njerézve t€ tjeré, poeté. Ka njé lehtési turbulluese
né vargjet q€ shprehin mendimin e Camajt né kété drejtim. Mendimi 1
tij i zhdérvjellét shkartis heré me ironi e heré népérmjet lirikave, patosin
e njé€ ideje g€ t€ mbetet né mendje. “Nj€ zog 1€ngon”, “Mosha e genit
apo ditélindja” 3*Pyetja e parandjenjés™® etj.

3. Poezia si lojé gjuhe e pérjetimeve té
pérbashkéta dhe e shpérfagjes individuale

Sic¢ e theksuam, teksti poetik éshté i vecanté prejse mbetet njé
tekst i hapur pér kuptime té ndryshme. Gjuha e pérbashkét e poetit me
lexuesin ndihmon né pérkapjen e kuptimeve té pérbashkéta gé jané
formésuar ndér shekuj me radhé brenda njé tradite kulturore té
pérbashkét. Poeti i njeh kéto lojéra gjuhe té pérbashkéta, por edhe
guxon e krijon lojéra té reja, pér té zgjeruar pikévéshtrimet e kuptimet
pér botén. Ai luan né disa rrafshe me kuptimet, gjé gé i pérmbledh edhe

32 Camaj, Martin. Njeriu mé vete e me té tjeré. Botime Onufri, Tirané 2012, £.38,100
33 Camaj, Martin. Poezi, Njé fyell ndér male Botime Onufri, Tirané 2012, f.177
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njé emértim 1 Camayjt te véllimi 1 voné poetik “Palimpsest”. Fjala do t&
tregojé né kuptimin e paré njé papirus, né té cilin mbulohej me bojé njé
tekst pér t’u shkruar njé tjetér mé sipér, pasi papiruset ishin t€ kush-
tueshme pér kohén. Kurse te Camaj merr kuptimin e dyté, si pérpjekje
pér té zbuluar shtresézimet e ndryshme gé gjenden brenda kulturés soné
shqiptare e pér t’i pércjellé ato te lexuesi né formén e poezive. Pér-
shtypjet e pajeta dhe mendimet pa kurrfaré réndésie kthehen né fjalé qé
pércjellin njé bot€ jete dyluftimesh, hone t€ pafundme ngjarjesh e
rréfenjash g€ burojné nga toka e njerézve shqiptaré, duke thyer até
homogjenitet t¢ mendimit gé mbisundon né kohén toné me anén e
poezisé, né pérgjithési, dhe asaj té Camajt, né vecanti. Késhtu atij i
mjafton njé pullé poste®* nga vendi i tij, qé ashtu si profetét zbuluan né
Psalm shejat e peréndisé, pér té gjetur se ku éshté e kush éshté né boté.

Camaj nuk e ka t€ lehté me origjinalitetin e shpirtit té tij q€ ndijon,
mendon dhe imagjinon ndryshe nga Pipa. Pipa €shté nj€ njeri qé grindet
me botén, Camaj pérpiqet t€ bashkojé t& ndryshmet te njerézit e ditur
dhe e toleron Pipén. Ai ka vetédijen e njé tolerance demokratike pér
tjetrin ndryshe, gj€ qé e mbjell dhe e rrit edhe n€ poeziné e tij.

Duket se poezia e Camaj nuk pyet thjesht pér kuptimin e jetés,
por shtron pyetjet: si mund té bashkéjetojmé miré me njerézit e t€ jemi
sa mé t&€ shkueshém me njéri-tjetrin? Cfaré mund t€ b&jmé pér t&€ qené
mé mir€ s€ bashku, cilat institucione mund t’i ndryshojmé me anén e
fjalés, né ményré q€ té pérmbushim t€ drejtat e t€ gjitha genieve pa
pérjashtim?

Kufiri i lirisé sé autorit pérpos rregullave té vargut éshté ndry-
shimi i lojérave té gjuhés brenda té cilave ai éshté rritur, duke luajtur
me rrafshin strukturor-gramatikor té kuptimit, me kuptimin e njésive
ndértimore si fjalé e togfjalésha, si dhe me kuptimin e leksikut té fjaléve
ku pasuria e kétij té fundit éshté e pamaté. Pér sa i pérket shprehjes
individuale té vetes prej poetit, kjo veté éshté shumé mé e ndérlikuar
sesa e mendojmé, sepse ajo gjendet e zhytur si dasein® né njé lémsh
marrédhéniesh gé i gjen né boté, kur hidhet. Ajo éshté thjesht nyja prej
té cilés marrin kuptime kéto marrédhénie.

Ndérsa kufiri i lirisé sé lexuesit, éshté jo vetém teksti i poezisé qé
éshté i hapur pér interpretime té ndryshme, por pérmban sé paku dy

3 Camaj, Martin. Palimsest/Kryptografi, Botime Onufri, Tirané 2012, f.54

%5 Dasein, e kam pérkthyer jagenie né Filozofi Bashkékohore, pasi njeriu reflekton
pér veten né mendje sikur po mendon pér njé genie tjetér, pra ja ku éshté genia
ime e afté pér té gjykuar veten si njé tjetér i huaj.
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pérmasa thelbésore: sé pari, lexuesi synon té pérkapé ato struktura té
thella t&¢ mendimit e kuptimit gé pérmban loja e gjuhés e pérbashkét
situata si stin€t n€ shpirtin e njeriut dhe n€ natyr€; “Gjamén e motit pér
sé largu dégjoj”*®, vdekja “Dreni plak®’, varféria “Fragment”®®, cirku
“Akrobatja”®. Sé dyti, strukturat sipérfagésore té fjaléve e togfjalé-
shave mund té interpretohen mé larmishém, si zhveshja e kuptimeve té
zakonshme té fjalés, disa figura letrare e disa metafora, kohésia pa kohé
ose si pérjetési e pérkohshméri. Késisoj, ne si lexues jemi edhe poeti gé
ka Kkrijuar poezing, por edhe lexuesi, teksa edhe veté poeti nuk ka njé
kufi t& ndaré me lexuesin, sidomos kur e lexon poeziné e vet pas do
kohésh. Nga ana tjetér, né rast se lexuesi e méson pérmendésh poezing,
ajo mund t’i vijé ndér mend né lojéra té ngjashme té gjuhés e mendimit
qé ka paraqitur veté poeti dhe mund ta recitojé até.

Gjithsesi, duhet théné se brenda kétyre lirive nuk mund té keté njé
marrédhénie arbitrare ndérmjet tekstit dhe lexuesit térésisht. Kétu
ndodh njé proces i zhvendosjes individuale té lojés sé gjuhés sé autorit
nga shqyrtimi i disa lojérave té pérbashkéta té gjuhés sé pérditshme te
lexuesi i mundshém, zgjimi né mendje e pérjetim i asaj loje gjuhe té
veganté gé synon té pérkapé né fjalé poeti.

Pérvoja gjuhésore pérmban brenda lojés sé gjuhés edhe njé
pérbérése imponuese, njéfaré “dhune” gjuhésore pérbashkuese sé cilés
nuk i ikim dot. Kétu njé rol té réndésishém luan gjuha e pérditshme e
pérbashkeét, e cila shérben si njé lloj metagjuhe, dhénése bazé kuptimesh
té njohura, rol gé i njeh edhe Vitgenshtajni kur rreket té shpjegojé
lojérat teknike, ose specifike té gjuhés me gjuhén e pérbashkét. Pjesa e
néndheshme e pérbashkét e gjuhés, si té themi, rrénjét e pérbashkéta té
pérvojés gjuhésore né jetén e pérditshme, e shtyjné lexuesin né njé
interpretim sipas modeleve mbizotéruese té saj. E megjithaté, gjithnjé
mbetet digka e pashprehur brenda gjuhés sé poezisé, gé lexuesit i duhet
ta véré né puné mendjen e rrekét ta kapé me intuité até cka pércjell
poezia dhe pikérisht pérdorimi i késaj intuite éshté pjesa kreative gé nxit
mendimin e ndjenjén te lexuesi.

Disa nga lojérat e gjuhés gé sjellin situate jete t€ ndryshme né
poezité e Camajt jané: “Fill 1 gjetun” loja e gjuhés e malésorit té
vendosur ndérmjet rrokagiejve, tregon Iémshin e tij dhe humbjen e fillit
té jetés, té cilin pretendon se e ka gjetur né méngjes, kurse pérjetimet,

3% Camaj, Martin. Lirika mes dy motive. Botime Onufri, Tirané 2012, f. 235
87 Camaj, Martin. Njeriu mé vete e me té tjeré. Botime Onufri, Tirané 2012, f.77
% Camaj, Martin. Lirika mes dy motive. Botime Onufri, Tirané 2012, f.259
3 Camaj, Martin. Njeriu mé vete e me té tjeré. Botime Onufri, Tirané 2012, .43
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ose mendimet gé nxit poezia tek uné jané: ai éshté larguar nga vendi
dhe gjendet né njé vend té huaj, duhet ta nisé nga fillimi jetén, por éshté
vetém. Ky motiv shpérfaget edhe né€ poezi t€ tjera té véllimit “Njeriu
mé vete e me té tjer€” si “Vetmia e jugores né Veri”, “C’ka i duhet
Uliksit Itaka pa grue”, “I cavalieri della ventura” \(mérgimtaréve). “Ai
mal akulli ndan kohén”, “Malli pér shekullin e kaluem.” Loja e gjuhés
te disa poezi éshté njé ftesé pér té ngadalésuar ritmin e pérditshém e pér
té ndalur pak, pér té ndigjuar poetin gé na merr pérdore e na thoté: “Ti
(Iexues/e) mos u mérzit, késhtu asht jeta, uné thjesht po ta tregoj até si
e shoh uné. A e sheh dhe ti si uné€?.” Disa nga kéto lojéra gjuhe té ngja-
Ilin njé pezém pér kohén gé ikén dhe njé déshiré pér ta pranuar ndry-
shimin pa humbur t& shkuarén si njeri.

Lojéra té tjera gjuhe vijné njéra pas tjetrés bashké me motivet. Pér
shembull, “Njé libér n€ pergamené” i drejtohet njé lexuesi g€ ka déshiré
té lexojé libra. Poezia té pérfshin né njé lojé gjuhe biblioteke si tempull
i mendjes. Poezia nxit lexuesin t€ mendojé, se sa e mrekullueshme éshté
kjo boté librash, sikur té shogéron pas krahéve Camaj e t& thoté: “Prit,
shiko dhe kété libér-pergamené, a té pélgen, lexoje e shih ¢faré do me
té théné autori. E ti gati gati bértet pooo, éshté i bukur libri.

N’€ mjedis shndriste tempulli

I librit n’pergamené-biblioteka-
Me fekse idesh madhéshtore
Né ballin e gjané té shekullit.*

Format e mendimit qé pércjell Camaj né€ poeziné e tij, shprehin
mosngimje nga mundésité gé ofron jeta, por dhe cinizmin pérballé disa
dukurive si, propaganda ose terri 1 diktaturés, konkretisht te “Nata e
koncertit”, g€ mé duket njé motiv i afért me Kadarené, “Koncert né fund
té dimrit.” Arratisje nga bota me imagjinaté€ dhe asketizém té pérkoh-
shém, ku loja e gjuhés lidhet me malésorin q€ vé€ re njé pranveré té
shkurtér pa shi si te “Njé stiné e humbur”. Ose ftesa pér t’u ndalé né do
gjéra té périméta gé né jetén e pérditshme né vrap e sipér as nuk i
shohim dot duke vrapuar mbas mendimit instrumental: “Mospérfillje”.
Disa lojéra e gjuhe né njé peizazh rural ose urban mé pércjellin idené:
Sa gjéra po kalon me vrap né jeté, ndalu pak vérej gytetin, pse e

40 Camaj, Martin. Njeriu mé vete e me té tjeré. Botime Onufri, Tirané 2012, f.90.
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lakmojné ag shumé. Ose, “Shikim né sy asnjé milimetér thellg,”** sikur
njerézit nuk duan té ndalen te fytyra e askujt po nxitojné né puné té tyre.

Koha dhe hapésira e lojérave té gjuhés sé poezisé sé Camajt jané
realitete me té cilat ai shpreh ndjenjat e mendimet e tij te lexuesi duke
iu drejtuar atij thuajse personalisht, si individ. Pér shembull, sgepi i
thyer i qokthit gé shfaget né disa poezi duket si buza gé plas e poetit gé
kéndon e kéndon po nuk e di se kush e dégjon, lexon. Kurse kujtesa
shkrihet me té tashmen si nostalgji, por dhe krenari njéherésh pér pér-
katésiné ndaj vendit té vet, béhet prezente e merr pjesé pér té pérftuar
dicka mikse, té pérzier, dicka si shkrirje e trupave me masén tokésore e
kozmike té jetés njerézore.

Poezia e Camajt krijon njé lojé gjuhe hapésinore jolineare, ku
graviteti i unit té tij e pérkul até duke gené, heré né male (lojé gjuhe),
heré ndér arbéreshét e tij, e heré né Gjermani.

Kéto pérmasa té cuditshme té botés jané pérshkruar fort miré edhe
prej pragmatistit Xhejms, gé pérpunoi njé koncept pluralist té té vérte-
tave: “Bota éshté plot me histori té pjesshme jetésh njerézore gé fillojné
e mbarojné né kohé té ndryshme. Ato vende-vende takohen, ngjasojné,
por edhe pérvecohen e jané té papérséritshme. Pra, bota nuk ka njé
histori.”*?

4. Si gjuha poetike e Camajt krijon njé mendési pluraliste?

Kemi mbérritur n€ pikén ku mund t’1 japim deri diku pérgjigje
pyetjes: A u kundérvihet poezia pushteteve té disa institucioneve si pa-
raja si géllim, konsumizmi, pasuria e pafund e disave, arti masiv, politi-
ka e korruptuar, teknologjia e teknokracia, gé nxisin shkretétirén e
mendimit homogjen? Kjo varet nga shtrimi i pyetjes, nése poezia e
Camajt e ka njeriun géllim apo mjet té formés artistike. Mua mé duket
se e ka géllim. Natyrisht gé gjuha nuk bén té bjeré shi, por bén gé té
vérehet, konstatohet kjo gjendje nga njerézit. Ka poezi qé na ¢ojné tek
e vérteta, ka té tilla q€ na paraqesin njé kufi t€ tjet€rbotshém, tran-
shendental t€ mendjes, sidomos t€ pjesés sé imagjinatés, por gjithnjé na
paragesin njé boté t& mbushur me mundési pér jetén e njeriut.

4L Camaj, Martin. Palimpsest/ Qyteti. Botime Onufri, Tirané 2012, f.46-48.
42 James, William, Pragmatizmi. Pérkthim M.Nasi, Botime Plejad, Tirané 2005,
£.109
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Pérkitazi, Dekarti i drejtohet poezisé né njé éndérr, kur kérkon njé
zgjidhje pér jetén e tij. Ai &shté duke lexuar né éndérr njé antologji
poezie t€ Ausoniusit e cila fillon me vargun: “Cilén rrugé té jetés do
ndjekésh, o njeri?” Por n€é moment libri i zhduket né éndérr nga njé
burré dhe poezia g€ pyet pér rrugén, ose kuptimin e jetés éshté zhdukur
gjithashtu, pra njélloj censure né éndérrr, qé€ lidhet me fené dhe pozitén
e saj té fort€ pér kohén, brenda sé€ cilés rrugén e jetés s€ njeriut do té
duhej ta pércaktonte Zoti dhe jo poezia laike*®. Késhtu, Dekarti ia njeh
poezisé aftésin€ pér t&€ shprehur déshirén e njeriut, q€ ta pércaktojé veté
jetén.

Poezia u drejtohet fillimisht lexuesve né pérgjithési, por natyrisht
gé kuptohet individualisht nga njerézit e sé njéjtés gjuhé. Pikérisht késaj
pjese té pérbashkét ndérsubjektive qé pérmban gjuhé-kultura joné i
drejtohem, kur flas pér faktin se poezia s’ka pengesa pér t’u kuptuar nga
njerézit e zakonshém té njé gjuhe.

Teksa intelektualét mund ta lexojn€ poeziné pér té stérholluar
mendjen e fjalén me ngjyra té reja ose ide té reja, edhe njerézit e thjeshté
mund té lexojné mé kollaj njé poezi, sesa njé traktat filozofik, duke
pérftuar ngjyra té reja t€ mendimit dhe géndrimit ndaj botés.

Fjala poetike dhe figurat letrare gé zbulohen né poezi, nuk jané
fjali té thjeshta té gjuhés sé pérditshme, por jané njé shkallé mé e larté
abstraktimi gé i afrohet gjuhés filozofike. Por gjuha poetike vetém rrallé
heré béhet e pakuptueshme pér njerézit e zakonshém, pérgjithésisht
poezia mund té lexohet e pérjetohet nga shumica e njerézve qé kané njé
formim mesatar shkollor. Vetém pak poezi jané vértet elitare, por edhe
prej tyre mund té pérftohet njé kénagési gjuhe e mendimi nga njerézit e
zakonshém. Markuze dhe Pipa jané té€ mendimit se poezia éshté elitare,
kurse Vitgenshtajni mendon se poezia éshté pérgjithésisht popullore,
ndonése ajo ka njé shkallé mé té epérme abstraktimi se gjuha e pérdit-
shme. Ndérsa Taine shkruan: “Arti drejtohet jo vetém arsyes, por dhe
ndjenjave té zemrés sé njeriut mé té zakonshém. Ai e ka kété veganti
duke gené njéherésh edhe elitar edhe popullor. Ai i shfaq gjérat mé té
larta, por ua shfaq té gjithéve”** Natyrisht qé imagjinata krijuese luan
kétu edhe te njerézit e zakonshém njé rol t&€ madh. Por qé té€ kesh ima-
gjinaté duhet t€ kesh pérvojé jete dhe t€ pérjetuar artistikisht. Pérsa i
takon Camajt uné i bashkohem mendimit té studiueses Klara Kodra kur

43 Gaukroger, Stephen. Descartes. An Inetellectual Biography. Calderon Press,
Oxford 1995, f.107-108.
4 Taine, Hippolyte-Adolphe. Filozofia e artit. Botime Ideart, Tirané 2004, f.51
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shkruan se “Camaj s’éshté as disident as hermetik*® domethéné se,
poezia e tij nuk u drejtohet vetém elitave, por mund té kuptohet nga
shumékush, kurse pér pjesén e disidencés nuk dua té komentoj kétu.

Né kété kuptim, poezia, vecanérisht ajo e Camajt gé po shqyr-
tojmé, krijon opinione qé kundérshtojné, ose sé paku injorojné opinio-
net monopol né hapésirén publike. Kjo prejse, pasja e shumé burimeve
pér mendim edhe brenda té njéjtit véllim me poezi, pasi lojérat e gjuhés
qé shpérthejné aty jané gjithfarésh, i bén njerézit té ngacmohen ndryshe,
si té themi té ndizen Ilampa mendimesh me ngjyra té larmishme né
koké, prej fjaléve e gjendjeve emocionale dhe t&¢ mos homogjenizohen
né mendim, si¢ bénte dikur diktatura me propagandén e saj, té cilén
piktori disident, Maks Velo, e pérshkruan késhtu: “Jeta éshté njé kohé,
njé copé kohe. Diktaturat e marrin kohén e ¢do njeriu dhe e ngjeshin
bashké me kohét e njerézve té tjeré. Kété e quajné ‘epoka socialiste’. Ti
nuk ke mé kohén ténde. Jeta ka vleré, kur secili jeton lirisht kohén e
tij.”*® Do té& thosha, “kohét” e tij me poeziné dhe artin. N& kété kuptim,
poezia ka njé kohé jolineare, sepse t€ mundéson ta jetosh me mijéra
heré jetén. Teorit€ sot qéndrojné larg njerézve t€ zakonshém, por edhe
realitetit konkret ndonjéheré. Teksa poezia afron mendimin me njerézit
e zakonshém duke 1 bashkuar ata rreth kétij mendimi, bashkésie sé cilés
ata ndjehen se 1 pérkasin duke mbetur t€ ndryshém né disa mendime.
Andaj, banorét e gjuhés poetike kané té drejté té€ jené t&€ kuptuar, por
askush nuk ka pushtet mbi té tjerét. Universi i poezisé vjen si kérkesé
pér t’1 shpétuar djerrinés s€ mendimit, ku mendja objektivohet aq shumé
te sendet, gjérat materiale, konsumi, sa thuajse nuk ka mé vend pér
mendim ndryshe, pikérisht si njé parantezé pér diktaturén.

Pasi pérshkruam aftésiné e shumépérmasave kuptimore dhe ref-
lektive té poezisé si art, duhet té sjellim para syve ményrén se si njé
poezi e miré nxit njé shuméllojshméri perceptimesh e kuptimesh pér
botén, duke i aktivizuar kéto procese né ményré simultante te mendja e
njeriut gé e lexon. Vitgenshtajni pérdor krahasimin e disa ndjenjave
individuale, ose dhimbjes me njé “brumbull” kur thoté se “Thelbésorja
né njé pérjetim privat, nuk éshté se secili ka njé ekzemplar té vetin né
sirtar (brumbull), por nése tjetri ka po kété (brumbull) apo njé tjetér...
Askush nuk mund ta shikojé sirtarin e tjetrit, teksa secili pohon se ai e

4 Kodra, Klara. Camaj s’éshté disident, as hermetik. Standard nr.2198, 15 mars,
2012, f.18-19
4 Velo, Maks. Esse pér Diktaturén Komuniste. Botime “55”, Tirané 2003, £.72.
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di nga ‘brumbulli’ i tij se ¢faré éshté njé brumbull.”*’ Késhtu, pak a
shumé éshté dhe shprehja e pérjetimeve nga poeti né poezi dhe kuptimi
i tyre nga lexuesi.

Gjendjet emocionale e pérjetuese gé pérftohen nga poezia jané njé
pjesé me ndikim né pérvojén njerézore. Procesi ka té béjé me lidhjen e
gjendjeve emocionale me mendimin pasi njihet psikologjikisht kalimi
nga njé pérjetim né njé force emotive shtytése pér té. Lexuesi ose
dégjuesi i poezisé, kupton né ményrén e vet gjendjen emocionale dhe
pérjetimet e poetit duke vetéreflektuar ndaj saj, si sublimim i digkaje qé
po kérkohet nga jeta, por gé nuk dihet se ¢faré mund té jeté*®. Kété
mundési e ofrojné pak ose aspak mediet trushpérlarése té konsumit
masiv, gé tashmé jané béré e po béhen edhe mé manipuluese, si¢ u tha
ME Sipér.

Duke na véné€ pérpara pikévéshtrimeve t€ ndryshme t€ ngjarjeve
nga jeta, pa privilegjuar asnjérén, poezia €shté pluraliste. Kété ajo e bén
duke na larguar pak nga jeta e pérditshme dhe duke na dhéné mundési
té njohim, ose té vendosemi te pérvojat e té tjeréve, poetéve gé kané njé
mundési shumé mé té madhe shprehése né gjuhé se njerézit e zakon-
shém.

Edhe figurat letrare t€ poezis€ jané njé shémbéllim pér té shprehur
botén, por tashmé me njé mas€ mé t€ madhe subjektiviteti t€ poetit
brenda tyre, sesa figurat e miréfillta logjike. Pér shembull, metaforat qé
mbéshtetet né njé se disa kuptime t& mundshme té emrit, duke pércjellé
nj€ informacion t&€ dallueshém kuptimi tjetér, Lakan shkruan: “Meta-
fora géndron saktésisht né pikén ku pérftohet kuptimi prej t& pakup-
timtés.”*® Ku e kuptimta éshté pjesa empirike e dijes, kurse e pakup-
timta éshté ajo qé synohet té kapet nga gjuhé-mendimi, por nuk arrihet
plotésisht, ajo qé mbetet e pathéné térésisht, se éshté sa e vecanté dhe e
papérséritshme, aq dhe e polikuptimté, kur pércillet te tjetri. Njé vend
té posacém né kété proces merr metafora konceptuale e cila éshté njé
konstrukt shogéror i njé populli i ndértuar ndér shekuj dhe qé kuptohet
menjéheré. Natyrisht te Camaj ka plot té tilla, por disa vegojné bletén si
ndérthurése e disa kuptimeve, disa buallin e késhtu me radhé. Kéto lloj
metaforash nuk jané thjesht zbukurime gjuhésore, por jané si guré té

47 Wittgenstein, Ludwig. Philosophische Untersuchungen. Suhrkamp Verlag,
Frankfurt am Main 1967,8 272, f.121-122, §293, f.127.

48 Perifrazuar nga Freud, Sigmund. Psikoanaliza e artit dhe e letérsisé. Botime
Dituria, Tirané 2000, f.40,45

49 Lacan, Jasques. Ecrits. Routledge Classics, 2001, .230.
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réndé mendimi né poezi, pasi shpérfagin njé thelb gjuhé-mendim té
shqipes.

Megjithése nuk éshté objekt i kétij punimi, sesi paragitet mjesh-
térisht ose interpretohet e téré poezia e Camajt, dua té ndalem te disa
ményra se si zgjerohet kuptimi i lexuesit pér botén duke u béré mé i
larmishém e pluralist, me anén e figurave letrare, ose abstraktimeve
thuajse filozofike, si: paraqgitja né gjuhé e cudirave gé nuk jané reale, si
pér shembull, njé pishé gé pasi rrézohet pértoké, ngrihet né kémbé,
sikur 1 ikén “vdekjes” me dy boge farash né gji. Inverset n€ kuptime,
pjesét ku fyellit nuk i bie njeriu, por era, personifikimet, krahasimet,
ironité, figurat e sintaksés krahas atyre té fjalés dhe tingullore etj., nuk
po i hyj t’i rreshtoj me shembuj, por té gjitha kéto lojéra té ligjérimit né
poeziné e Camajt, gé té krijojné me mijéra vezullime né mendje dhe
mbi té gjitha pyetjen: po sikur té ishte e vérteté kjo gé po shkruan poeti,
cka kishte me ndodh me jetén time? Epo njé pjesé éshté e vérteté né té
gjitha kuptimet e fjalés “e vérteté”.

Zgjerimi i kuptimeve si mundési té pérfytyruara té botés shoqge-
rohet jo vetém me njé pluralizém ndjenjash e mendimesh, poezité e
Camaijt, i cili e njeh dhe e sheh me syté e tij kércénimin e natés totalitare,
por dhe me njé kujdes pér té toleruar mendime té ndryshme qé vijné
nga genia njerézore e gé e begatojné até si té tillé. Ai nuk sulmon gjéra
abstrakte si “njerézimi” ose epokén ku ka jetuar, por sulmon njeréz gé
nuk duan t’ia diné pér vuajtjet e njerézve té tjeré, si¢ jané diktatorét.
Zémérimi fisnik i Camajt nuk duron ligésinég, intrigat ai mendon se
mjafton té evidentohet e liga, té nxirret para syve e veshéve té njerézve
pér té gjetur rrugédalje. Ai i familjarizon njerézit, lexuesit me ide té
ndryshme té reja ose té vjetra gé tingéllojné ndryshe, pastaj i 1€ ata té
mendojné secili sipas ményrés sé tij, pa diktat. Madje ai éshté tolerant
jo vetém ndaj desidentit Pipa, por edhe ndaj shkrimtaréve té socrea-
lizmit, si¢ paragitet né letérkémbimin e tij me Pipén: “Duhet té rrimé
gati t& gjith€ q€ t€ mos biem né pozitat e artit funkcjonal... Pér kété
arsye pata mbajt até géndrim té buté kundér shkrimtaréve té Tiranés,
tue i mshue kundra parimeve e jo kundra njerézve.”®® Kjo tolerancé
mendimi dhe aftésia pér t& ndérvepruar me njeréz gé kané bindje té
ndryshme politike e fetare, e shogéron gjithé poeziné e tij, por ndryshe
nga Pipa, ai nuk déshiron njé funksion ideologjik té poezisé, por njé
funksion artistik, ashtu si¢ e bén arti njeriun njeri.

0 Buzi, Irena (Pregatiti). Letérkémbimi Camaj-Pipa: 1959-1992. Botimet Princ,
Tirané 1922 .33
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Cfaré mund t€ thuhet pér vargjet e kohés sé€ jeté€s qé ndonjéheré
na rréshqasin nga gishtat e duarve dhe kur kthehemi pas pendohemi qé
nuk 1 kemi jetuar si¢ do t€ donim t’i jetonim. Mundé&sité e jetés na ikin
gjithmoné dhe ne nuk jemi t€ sigurté se a kemi béré zgjedhjet e duhura.

Poezia pérmban edhe éndérrimin pér gjéra q€ ndoshta poeti nuk
mund t’1 b&j€ dhe ndonjéheré e kupton dhe e shpreh kété gjé. Mundésité
e pakapura jané gjithmoné nj€ trishtim pér jetén si muri i vdekjes.

Duke véné né lojé gjuhe mundésité e té jetuarit, e mundshmja
nénkupton njé lloj genieje tjetér té njeriut gé lidhet me té ardhmen, njé
mbretéri té sytheve té gatshme pér té shpérthyer gjethe, ose lule té reja,
njé dalje nga burgu i realitetit té sé tashmes qé shtyn drejt, sé paku, njé
reflektimi pér gjendjen e tashme té njeriut, si dhe ide pér pérmirésimin
e saj. Duke theksuar réndésiné e afirmimit té sé resé gé bén arti né
shoqéri, Luhman shkruan: “Nga vepra e artit pritet njé cilési e sé resé
dhe té papriturés njéherésh.... Ky element i papritur shfaget shpesh si
njé shogérizim deviant né shogérité e ndérlikuara. Njé vepér e krijuar
mbi bazén e rregullave ekzistuese té shogérisé, ka té ngjaré té mos pél-
gehet, mund té ndikojé né ményré paradoksale si e bukur, por e mérzit-
shme. N& rast se ajo duhet té pélgehet duhet té tregojé se u shmanget
rregullave ekzistuese dhe nuk &shté konformiste.”!

Ményra pluraliste e kuptimit té poezisé prej lexuesve té ndry-
shém, propozon njé numér té pafund pérjetimesh qé vijné e do té vijné.
Dihet psikologjikisht se mundésité e jetés gé mendojmé, na nxisin
impulse pér té vepruar né ményré krijuese edhe né jeté. Prandaj, pérséri
po i drejtohem pragmatistit Xhejms, pér té huazuar njé ide té tij gé mé
pérshtatet: “Disa kushte ose mundési té pérmirésimit té€ botés jané
tashmé prezente edhe te ne. Ato mund té béhen té prekshme, po ge se
ne provojmé té veprojmésipas kétyre mendimeve.”?

Né pérmbyllje, ¢faré potenciali né mendim e ndjenja pérmbajné
poezité e Camajt:

1. Poezité e Camajt na shkundin prej monotonisé sé jetés, duke
thyer monopolin e ligjérimit mbisundues, krahas leximeve té tjera né
prozé e poezi.

2. Ato e mbushin me jeté shkretétirén e mendimit, duke luftuar
klisheté e ngurta propagandistike, reklamuese prejse nxisin imagjinatén

51 Luhman, Niklas. Gesellschaftstruktur und Semantik. Werke Bd.3, Suhrkamp
Taschenbuch Verlag, Frankfurt am Main,1993, £.201202

52 James, William, Pragmatizmi. Pérkthim M.Nasi, Botime Plejad, Tirané 2005, f.
205.
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dhe mendjen me fjalé té reja ose ngjyresa té reja té fjaléve té vjetra. Dhe
meqeé bota joné éshté gjuhé, sic pohon Gadameri, sa me e pasur né fjalé
gjuha, ag mé té shtriré kufijté e botés soné gé kemi né mendje.

3. Ato shpalosin mundési pér té menduar e jetuar pafund me anén
e situatave té jetés ose lojérave té ndryshme té gjuhés sé poetit, duke na
nxjerré nga gerthulli jeté-vdekje, sepse koha e heterogjene e shumésisé
s€ mendimeve e pérjetimeve q¢€ sjell poezia éshté cilésisht e ndryshme
nga koha lineare.

4. Duke provokuar ndjesi e emocione té ndryshme ato na ¢ojné
né shtigje té pashkelura té fjalés e mendimit té papérséritshém, autentik
tonin si njeréz, ¢cajné sistemin totalitar unicentrik té lojérave té gjuhés
dhe krijimit té opinioneve.

5. Poeti zgjeron unin toné me pérvoja té reja individuale, por dhe
universale, sepse zgjon ide gé nuk i kKishim menduar mé paré, ose i
shihnim ndryshe ato.

6. Gjithashtu, poezia e Camajt e josh, e nxit lexuesin té véré né
dyshim kuptimet e tij té sigurta e t& zakonshme pér botén e gjérat.

Té gjitha kéto cilési ose bekime si¢ thoshte Hélderlini gé ruan
poezia pér njeriun, sjellin njé géndrim tjetér ndér qytetarét, té ndryshém
prej bindésve ideologjiké, gé pér hir té ndonjé kauze génjejné, vrasin,
presin duke pérdorur gjuhén pér kéto géllime. Té banuarit poetikisht né
boté krijon njé shumési individésh gé mendojné e ndjené gjithnjé e mé
ndryshe nga njéri-tjetri, ndonése kané disa vlera té pérbashkéta, shqip-
tare né rastin toné. “Bota reale ku jetojmé duhet t& jeté subjekt i shumé
mendjeve dhe ligjératave, pasi asnjéra prej tyre nuk e shpreh térésisht
botén e jashtme.” %3

Ndérsa pér nga shtytja joné e imagjinatés g€ sjell, poezia na bén
té ndjehemi pak si Zoti, pra njé genie me pafund€si mundésish, pér-
kundér arsyes sé ftoht€ dhe kalkuluese kryesisht, si¢ u zhvillua né
peréndim, e cila na kujton se ne jemi genie t€ kufizuara né hapésiré€ dhe
kohé dhe nuk mund t’i kapim t& gjitha mundésité. Jo rrallé, mendojmé
se jeta Eshté e shkurtér, ndonése déshirat mund t€ jené pakufi. Atéheré,
ne mund ta jetojmé té€résisht ndryshe jetén, ta rijetojmé me mijéra heré
népérmjet pérmasave t€ letérsisé e poezisé. Ky éshté njé nga shpjegimet
kryesore pér pyetjen: Pse lexojmé poezi?

58 James, William, Pragmatizmi. Pérkthim M.Nasi, Botime Plejad, Tirané 2005, f.
103
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Andaj, sa mé shumé poezi né pérgjithési, por edhe t€ Camajt né
vecanti t€ lexojmé€, ag mé shumé mundési kemi marré pér t€ qené
njeréz, si dhe pér té€ qené shqiptaré, pasi zbulojmé mundési té reja edhe
né kété pjesén e arealit shqiptar té botés me anén e gjuhés sé poetit
Camaj.

Injoranca, mendimi homogjen njerézor ¢ afrojné murin ¢ vdekjes
te njeriu, pasi njé njeri q¢€ nuk lexon mendon se e ka shpikur ai veté
rrotén edhe bota €shté krijuar prej tij, sapo lindi.

Késisoj, i bie qgé po mbéshtes Umberto Ekos kur shkruante:
“Asnjéheré nuk do té heqim doré nga té lexuarit t€ vepave t€ trillimit,
sepse né rastet mé t€ mira pikérisht tek ato kérkojmeé nj& mesazh pér t’i
dhéné njé kuptim té ri jetés song.”>*
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Ag Apolloni
Universiteti i Prishtinés

MIGJENI MES NIHILIZMIT DHE KOMUNIZMIT

Vitet *30 t€ shekullit té kaluar dallohen pér formimin e vetédijes s€ elités shqip-
tare mbi réndésiné e zhvillimit t¢ mendimit filozofik. Eshté hera e paré qé
béhen pérpjekje serioze pér ta interpretuar shogériné dhe pér ta emancipuar até
sipas frymés moderne. Né kété periudhé, pérvec gé u krijua shkolla e paré e
mendimit shqiptar, u shfagén edhe shkrimtaré me prirje filozofike. Njé
shembull i késaj periudhe, i pérfshiré né kété frymé, por i ndikuar vetém nga
literatura e huaj, éshté Migjeni me poezing, prozén dhe eseté e tij.

Aktiviteti krijues i Migjenit nuk zgjati as gjysmé dekade, mirépo vepra e tij
zgjoi interesim té madh né ¢do dekadé pas tij. Ai éshté ndér shkrimtarét mé té
dashur, mé té lexuar, mé té studiuar dhe mé té abuzuar. Eshté e cuditshme se
si njé shkrimtar nihilist, skajshmérisht nigean dhe dostojevskian, u pélgye dhe
u pérdor aq shumé nga komunistét, kur dihet gé nihilizmi dhe komunizmi jané
dy botékuptime té kundérta. Té gjitha modelet e Migjenit (Nietzsche,
Dostojevski, Freud etj.) ishin té ndaluar né Shqipéri, ndérsa ai gé ishte, né
njéfaré ményre, rezultat apo produkt i tyre, ishte i adhuruar.

Kjo kumtesé éshté njé pérpjeke pér ta shpjeguar kété fenomen té
instrumentalizimit té kétij autori.

Fjalét celés: Mbinjeriu, modernizmi, nihilizmi, komunizmi, socrealizmi,
poetika

I. Ardhja e Migjenit

Migjeni u shfaq né letérsi shpejt, shkurt dhe fugishém. Né vitet
’30, kur dolén njé grumbull revistash letrare, kulturore, filozofike, poli-
tike e shogérore, ai u shfaq né to si shumica e shkrimtaréve té kohés,
me njé pseudonim si njé akronim i kompozuar nga emri i tij dhe i té atit,
si dhe nga mbiemri. Né vitin 1934 u themelua revista e Koliqit, Illyria,
ku Migjeni i1 botoi poezité e para: Té lindet njeriu, Kanga e rinisé,
Zgjimi, Melodi e képutun etj. Né fund té vitit pasues e kishte gati librin
Vargjet e lira, i cili u botua mé 1936, né po té njéjtin vit kur e mbaroi
edhe librin me novela pér té cilin nuk gjeti botues. Domethéné, pér-
jashto letrat private, gjithé krijimtaria e tij shtrihet né dy-tre vjet: 1934-
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1936 (shih: Elsie 2001: 307). Pra, njé shkrimtar qé u shfaq né jetén let-
rare e kulturore vetém dy-tre vjet, dhe punoi si mésues né dy fshatra,
fitoi simpatiné e dy studiuesve té médhenj shqiptaré, Kutelit dhe Pipés,
nga té cilét i pari librin Vargjet e lira e krahasoi me bukuriné dhe tra-
gjicitetin e kéngés sé mjellmés, ndérsa i dyti, e pa si shkrimtarin mé té
réndésishém té modernitetit shqiptar, dhe e quajti mjellmé té dalldisun
né kangén e vdekjes (Pipa 2006: 21).

Né Shkodér, ku kishin tradité shkollat letrare katolike (fran-
ceskane dhe jezuite), del njé shkrimtar ortodoks dhe i eklipson té dyjat,
dhe jo vetém né vitet 30, por edhe né dekadat pasuese. Natyrisht, ai
nuk u shfaq me identitet fetar, por me identitet letrar. Vepra e tij é&shté
antitezeé e veprés sé Fishtés, injoruese e tradités sé Mjedés, dhe pa asnjé
lidhje me veprat e tjera shqiptare té kohés. Nga shénimet gé ka Iéné,
dimé pér leximin e autoréve té huaj, por s’kemi géndrim pér autorét
tané. Ai preferonte Dostojevskin, Dikensin, Hygoin, Tolstojin, Gogo-
lin, Turgenievin, Stendalin, Rusoin dhe Emil Zolang, por lexonte edhe
Maksim Gorkin. Leximet e tij ishin né serbisht, greqisht, fréngjisht dhe,
sidomos, rusisht. Kjo e ka nxitur Pipén té japé até konstatimin prob-
lematik gé Migjeni éshté shpirt sllav gé flet shqip (Pipa 2006: 57).

Sado gé vepra e tij éshté antitezé e letérsisé shqipe, ai nuk e ndér-
toi antitezén duke e lexuar até, por duke mos e lexuar fare. Megé shijen
e tij nuk e pérmbushte asnjé shkrimtar shqiptar, té cilét duket se kishte
véshtirési edhe t’i lexonte, pér shkak té lidhjeve dhe formimit né gjuhé
sllave, Migjeni nuk e kundérshtoi modelin “modern™ shqiptar, por e
injoroi térésisht. Pér té, si pér té gjithé shkrimtarét moderné evropiang,
moderna, né radhé té paré, ishte shképutje nga tradita, ikje nga pas-
toralja dhe nacionalja, kthim kah realiteti social dhe problemet psiko-
logjike, pra njé introspeksion estetik.

I1. Modeli i Mbinjeriut

Né fillim té shekullit 20, ishin tre shkrimtaré té fiksuar me
filozofing, sidomos até gjermane, e né vecanti me Nigen: Filip Papajani,
Sterjo Spasse dhe Migjeni. | pari, njé veprimtar i madh i kohés, por njé
shkrimtar margjinal e minor; i dyti, njé debutant i jashtézakonshém né
prozén shqipe; i treti, si¢ e quan Kadare, njé uragan i ndérpreré. T tre,
veprat e tyre filozofike i botuan pothuajse né té njéjtén kohé: Spasse e
botoi romanin Pse? mé 1935, Papajani e botoi Prokén mé 1936, vit ky
né té cilin u botua edhe Vargjet e lira. Romani i Spasses hyn né relacion
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me disa filozofé, pér cka edhe u kritikua nga kritika dogmatike e
socrealizmit; novela e Papajanit éshté ndértuar mbi konceptin e Niges,
té cilin autori e merr si model edhe né novelén tjetér Fatbardhi, té
botuar me 1934, ku thoté: Zotnij, po ju ap nji lajm gazmor: Vdiq
Peréndia, vdig as mé shumé e as mé pak, vdiq fare, vdiq pér jeté; e
pérjetshme i qofté kujtesa.

Prandaj né njé shkrim tjetér (shih: Papajani 2019: 5-12) kam théné
se Papajani éshté njé Migjen potencial, ashtu si Migjeni qé éshté njé
Papajan ideal. Migjeni éshté njé poet qé nuk e fsheh ndikimin.
Pérkundrazi, e afishon. Nga simpatia gé kané pasur dhe kané studiuesit
pér té, dikush qé nuk e njeh veprén e tij, por gé thjesht e njeh si poet té
mjerimit, mund té supozojé se lidhjet me Nicen jané sajesé e
interpretuesit. Fatmirésisht, Migjeni pér kété relacion nuk jep vetém
aluzion, por e thoté preré. Si aluzion duket né disa poezi, p.sh.: Té lindet
njeriu, Té birté e shekullit t¢ ri, dhe sidomos te Parathanja e
parathanjeve. Kurse, né poeziné Trajtat e Mbinjeriut, né kllapa e vé
shénimin: Dityramb Nietzschean. Aty ai jep trajtat e Mbinjeriut, gé
duket né horizont: njé vetédije tjetér pér jetén (ndérgjegje pa dyshime/
ndérgjegje pa trillime), me njé grusht té forté (me njé grusht graniti qé
kurré nuk do té thehet), njé sfinks madhéshtor (njé sfings i
madhnueshém), intolerant (pa zemér, pa ndjenja), i nervozuar me té
kaluarén e nénshtruar té njerézimit (syté e tij rrufena — qarkullojné rreth
rruzllit tue synue vranshém), dikush qé lind pas vdekjes sé njeriut (se
jeta e re lindet me vdekje té njeriut).

Nga kéto, shihet se Migjeni jo vetém qgé e ka lexuar librin Késhtu
fliste Zarathustra, por edhe e ka interpretuar poetikisht. Vargu i fundit
i cituar éshté shembull i interpretimit: jeta e re lindet me vdekje té
njeriut. Kété mund ta kuptojé vetém ai gé e ka lexuar Nigen, i cili thoté:
ashtu si¢c éshté majmuni pér njeriun, éshté njeriu pér Mbinjeriun. |
interpretuar poetikisht, domethéné i rikonstruktuar figurativisht, pér té
ardhur epoka e re, epoka e Mbinjeriut, duhet té vdesé njeriu. Té vdesésh
si njeri domethéné té kalosh njé shkallé perfeksioni, t& béhesh Mbinjeri,
t’1 takosh racés sé€ re njerézore, qé do t€ jeté racé mbinjerézore, racé qé
nuk nénshtrohet, gé nuk frikésohet, gé nuk ligéshtohet.

Migjeni lidhet me figurén e Mbinjeriut, sepse déshpérohet me
gjendjen e njeriut. Ai shkruan pér njeriun si pér njé genie té mjeré, gé
nuk mund té jetojé ashtu pérjetésisht. Rénia morale, fizike e financiare
e ka krijuar njé model gé shet veten dhe shtrin dorén. Imazhet e tilla e
dominojné botén e Migjenit. Kéto ishin skena dhe tema gé shkrimtarét
e tjeré shqiptaré i injoronin. Mirépo, Migjeni, i edukuar né gjuhé tjetér
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dhe i ndikuar nga njé€ kulturé tjetér, s’mund t€ mos i shihte. Késhtu,
pérderisa Fishta ia kundérvinte realitetit shqiptar modelin e njé epike
homerike, Migjeni, gé nga letérsia shgipe mund té mos e keté lexuar as
Fishtén, nuk merrte model Oso Kukén, por Zarathustrén. Malésori i tij
nuk éshté luftétar, por lypés. Malésorja e tij nuk vritet pér ta mbrojtur
nderin, por vret nderin pér ta mbrojtur jetén. Stereotipin e Fishtés e prish
tipi 1 Migjenit i bazuar né prototipin e kohés. Fishta ishte fetar, frat
franceskan. Migjeni ishte ateist. | pari e pranonte mjerimin si sproveé té
Zotit. | dyti e refuzonte mjerimin si nénshtrim té robit. Fishta nuk preket
e nuk rebelohet ndaj jetés sé mjeré, sepse ndryshe do ta tradhtonte
urdhrin. Migjeni vuan dhimbjen e tjetrit, sepse nuk i pérket asnjé urdhri,
por i pérket sé njéjtés racé. Késhtu, letérsia shgipe ka skajet e veta:
Fishtén dhe Migjenin. Gjithcka tjetér shtrihet mes tyre.

[1l. Kénga e fundit e mjellmés

Pérdité shoh garté e ma garté
Dhe vuej thellé e ma thellé.

(Migjeni 1980, Vol. 1: 125)

Jané kéto dy vargjet e Migjenit té mbetura né doréshkrim. Vlera
e kétyre dy vargjeve géndron né faktin se kapérthejné krejt konceptin
dhe krejt disponimin shpirtéror t& Migjenit. Por, Migjeni né radhé té
paré mbahet mend pér Vargjet e lira (1936) gé éshté vepra e paré dhe e
vetme e botuar pér té gjallé té autorit. Si¢ pohon Mitrush Kuteli né njé
shénim té vitit 1944, kété libér e botoi me paraté e veta té cilat i ndante
nga paga qé merrte si mésues népér katunde té Shkodrés. Ai kishte njé
déshiré té flakté ta shihte veprén té botuar. Por nuk ishte i sigurt gé kjo
do té ndodhte, prandaj thoshte:

O kangé qé fleni reliket e mija

Q’ende s’keni prekun as njé zemér té€ huej,
Vetém uné me ju po kénagem si fémija
Uné - djepi juej; ndoshta vorr’ i juej.

(Migjeni 1980, Vol. 1: 27)
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Vargjet e lira u botua mé 1936, por né treg u hodh vetém pas
vdekjes sé autorit. Libri ndahet né pesé cikle: Kangét e ringjalljes,
Kangét e mjerimit, Kangét e Pérndimit, Kangeét e rinisé dhe Kangét e
fundit, ndérsa si prolog jepet njé poezi me titull Parathanja e
parathanjeve. Kété libér Kuteli e quante kénga e fundit e mjellmés, duke
iu referuar késhtu shkencétaréve gé thoné se mjellma kéngén mé té
bukur e kéndon pak para se té vdesé. Késhtu, Kuteli vetém me tri fjalé
e pérkufizon veprén e Migjenit mé miré se té gjithé studiuesit gé kané
shkruar pér té dhjetéra e gindra fage.

Vargjet e lira jané vargje té lira né formé dhe pérmbajtje. Pér heré
té paré né letérsiné shqgipe shfaget njé poet ikonoklastik, gé, sipas
konceptit té Nices, kérkon shndérrimin e té gjitha vlerave, duke i
pérmbysur sé pari peréndité, e pastaj edhe mbretérit. Migjeni éshté
ikonoklastik, sepse shan Zotin, shan mbretin, shan klerin, shan
zotérinjté dhe gjithgka tjetér gé né kohén e tij ishte imponuar si vleré.
Al éshté poet qé pér heré té paré né letérsiné shqipe interesohet pér
lypésit dhe prostitutat, té cilat jané personifikim i mjerimit social dhe
moral.

Vargjet e lira éshté njé vepér né té cilén manifestohet poeti
pérmbysés me njé diskurs dionisian. Migjeni, ekspresionist né artikulim
dhe rebel né géndrim, pérfagéson njé drejtim té modernizmit né
letérsiné shqipe - ekspresionizmin. Ja njé shembull:

Hesht njeriu pran grues gé gané e turpnueme...
Syni i venitet

NEé te loti vérvitet,

Dicka nxjerr nga xhepi

Grues ja le — dhe sé shpejti

E len gruen e humbun

Né melodin’ e képutun.

(Migjeni 1980, Vol. 1: 50)

Né kéto vargje, poeti si njé piktor ekspresionist jep njé tablo té
népérkémbjes sé nderit té gruas, e cila, nga skamja, detyrohet té shesé
veten. Prandaj, duke e paré kété libér né aspektin versifikativ (dhe
ideor), mund té konkludojmé gé Migjeni pér letérsiné shqipe ka po até
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vleré qé ka Van Gogu pér pikturén botérore. Té dy i pérmbysin rregullat
e artit pér ta béré artin plotésisht té liré.

Vepra e Migjenit u ndalua né kohén e monarkisé sé Zogut dhe u
adhurua nén diktaturén e proletariatit. Madje, deri né dekadén e fundit té
shekullit njézet, Migjenin e kané lavdéruar si profet t¢ komunizmit dhe e
kané kritikuar si demon té nihilizmit. Piké reference pér kéto géndrime
kontradiktore kané gené ve¢gmas tema sociale (mjerimi i shtresave té uléta
té popullit) dhe ideja e tij pér Mbinjeriun. Lexuesit e Vargjeve té lira
gézoheshin kur poeti u kéndonte té mjeréve dhe té varférve, por u mbetej
hatri me Mbinjeriun, té cilin e thérriste Migjeni né disa poezi, kurse te
Trajtat e Mbinjeriut, tashmé afishohej kjo ide nigeane:

Njé sfings i madhnueshém Mbinjeriu i ardhshém,
Pa zemér, pa ndjenja,

Syt e tij rrufena —

Qarkullojné rreth ruzllit tue synue vranshém.

(Migjeni 1980, Vol. 1: 58)

Migjeni kété ide e shpjegon edhe mé shumé né poeziné Kanga e
Pérndimit, ku gartésohet edhe mé shumé referenca ndaj Zarathustrés,
gé e shpall vdekjen e Zotit pér ta kthyer besimin né vete:

Kangé Pérndimi, kangé njeriu té dehun nga besimi né vete...
Kanga e tij njé fe tjetér, me tempuj té tjeré...

(Migjeni 1980, Vol. 1: 77)

Ideja e Mbinjeriut si ide bosht e poezisé sé Migjenit éshté e
ndikuar drejtpérdrejt nga filozofia e Niges, kurse tema e mjerimit si
temé dominuese vjen nga ndikimi i Viktor Ygoit (por edhe nga ndikimi
i Dikensit dhe Dostojevskit). Ky ndikim mund té vérehet mé sé miri te
Poema e mjerimit, qé €shté njé ‘manifest i mjerimit’:

Mjerimi s do mshiré. Por don vetém té drejté!

(Migjeni 1980, Vol. 1: 38)
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Pra, méshira nuk e ngushéllon t€ mjerin - kjo éshté ideja e
Migjenit, e Niges dhe e Ygoit. Deri kétu e kemi njé Migjen me té cilin
mund t€ krenohemi, por ¢’do t€ ndodhte sikur ai t€ jetonte s€ paku edhe
njé dekadé?

Ismail Kadare e konsideron Migjenin uragan té ndérpreré,
studiues té tjeré vdekjen e hershme té tij e konsiderojné fatkeqgési, kurse
Kuteli veprén Vargjet e lira e krahasonte me kéngén tragjike té mjell-
més.

Sot, kur dihet se ¢faré epoke e pasoi monarkiné shgiptare, mund
té themi se Migjeni pati fat qé vdiq i ri. Sepse, mund té supozohet gé
mund té mashtrohej nga metarréfimi i fundit (komunizmi). Disa shenja
tundimi vérehen edhe né fletoren ku shénonte reflektimet e castit pér
veprat gé i lexonte.

Megenése Vargjet e lira éshté vepér kulmore e letérsisé shqipe,
madje vepra mé ikonoklastike dhe mé novatore e késaj letérsie, ne do
té donim gé ky poet té kishte shkruar ende. Por, a mund té imagjinohet
njé poet rebel brenda poetikés sé realizmit socialist? Jo, kurrsesi.

Prandaj, po e pérséris, Migjeni pati fat gé vdiq i ri. Shkoi si njé
mjellmé, pasi na dehu me kéngén e fundit, qé ishte njéherésh edhe
kénga e paré e tij.

IV. Poeti i Ri dhe Njeriu i Ri

Migjeni vdiq pak para se t’i mbushte 27 vjet. Supozohet se u
sémuré nga mushkérité gjaté kohés kur u punésua si mésues né Vrake,
njé fshat shkodran me minoritet malazez. VVdiq né Torino, ku shpresoi
té shérohej dhe té studionte letérsiné. Vdiq para se té vinin dy kata-
strofat: Lufta e Dyté Botérore dhe Komunizmi.

Pér shkak té vdekjes né moshé té re, gjithmoné mbeti ai poeti i ri.
Dihet se pér artistét e talentuar gé vdesin né moshé té re, kudo né boté
ka njé simpati t¢ madhe. Shembuj té tillé ka né muziké, pikturé, aktrim
dhe letérsi. Kjo simpati shkaktohet nga njé dhembshuri e bashké-
kohésve té tyre dhe e brezave té ardhshém. Njé simpati pér njé sukses
té ndérpreré, ose sukses té merituar e té paarritur. Pra, nga aspekti i
receptimit, né art éshté fat i madh té vdesésh i ri.

Migjeni edhe pse ishte i sémuré, shkroi mé shumé pér vuajtjet e

tjetrit, sesa pér té vetat. Ndoshta e kishte lexuar thénien e Tolstojit se
dikush gé ndien dhimbjen e vet, éshté gjallé, por ai gé ndien dhimbjen
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e tjetrit &shté njeri. Ai ishte gjallé pér pak kohé, ishte thellésisht njeri,
lakmonte té béhej Mbinjeri. Ai ishte i ndjeshém dhe thérriste pér njé
njeri té pandjeshém, ishte shéndetlig dhe éndérronte njé grusht té forté.
Ai ishte mes dy gjendjeve ekstreme: shéndetit té dobét dhe déshirave té
forta, mes njeriut té mjeré té sé tashmes sé tij dhe njeriut té sé ardhmes,
té njé té ardhme qé kurré nuk erdhi as pér té, as pér ne.

Megjithaté, pas vdekjes sé tij, komunistét nuk ishin aq budallenj
sa ta Iéshonin njé rast si ky. Migjeni e urrente mbretin, e urrente fené, e
urrente gjendjen e mjeré té shogérisé shqiptare. Komunistét e urrenin
mbretin, e urrenin fené, dhe, né mendjen e tyre, i kishin dhéné fund
mjerimit té shogérisé shqiptare. Migjeni shkroi pér njé epoké té re,
komunistét e sollén vértet njé epokeé té re. Migjeni thérriste njé njeri té
ri, komunistét e sollén Njeriun e Ri. Pra, Migjeni ishte shumé i lehté pér
t’iu pérshtatur géllimeve perfide t€ komunistéve. Mjaftonte qé vepra e
tij té interpretohej né ményrén e tyre. Dhe, poezia e tij, si ¢do poezi e
madhe, lejon alternativa té pafundme interpretimi.

Mirépo, njeriu i ri i Migjenit dhe Njeriu i Ri i komunistéve dalloj-
né esencialisht. I pari &shté model i Niges, i dyti i Marksit. Komunistét
e urrenin Nigen, té cilin e adhuronte Migjeni, i cili adhurohej nga komu-
nistét. Ky éshté paradoksi qé do ta shogérojé gjithmoné emrin e Migje-
nit, i cili éshté interpretuar pothuajse nga té gjithé studiuesit shqiptarg,
té cilét megjithaté nuk ia kané dalé té krijojné garkun hermeneutik té
veprés sé tij, gé do ta shpjegonte formimin dhe frymén e tij. Pér kété,
Migjeni ka nevojé té studiohet edhe né relacion me fiksimet e tij, filmin
dhe muzikeén, se celési mund té jeté andej.

Sigurisht, pas njé ejsegjeze (eisegesis) socrealiste, ai ka nevojé té
kalojé né njé eksegjezé (exegesis) realiste.

Sot na mundojné pyetjet:

- Po té jetonte Migjeni deri né plegéri, a do té béhej mé i miré?

- A mos do té béhej mé i dobét (sic ndodhi me Spassen)?

- Si mund té pérgjigjemi sot pér komunizmin e tij potencial?

- A ishte Migjeni komunist?

Jo, nuk ishte komunist, sepse ishte nihilist.

- A mund té béhej Migjeni komunist e socrealist?

Nuk e di, dhe nuk e di askush.

Ajo cka e dimé miré éshté se ai pati fatin e miré té vdesé i ri, duke
1€né€ njé vepér t€ botuar dhe njé t€ pabotuar, asnjéra prej té cilave s’ka
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té béjé me realizmin socialist. Albert Camus do ta kategorizonte te
shkrimtarét filozofé, gé mohojné peréndité dhe ngrejné shkémbinjté.

Si¢ thoté lexuesi mé i miré i tij, Arshi Pipa, proletarét e lexonin me
njé sy veprén e Migjenit, prandaj pas maskés sé Niges e shihnin fytyrén
e Marksit (Pipa 2006: 75). Migjeni vdig pa e hequr maskén, rrjedhimisht
géndrimet kundérthénése mbi veprén e tij jané té pashmangshme. Sot,
mé shumé se kurré, ai ka nevojé té lexohet me dy sy.
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DISKURSI | CARPE DIEM
NE POEZINE E RONSARDIT

Né shekullin e 16-té, poeti francez, Ronsard, figuré kryesore e
Plejadés ngriti z&rin magjepsés qé do té jehojé ndér shekuj duke na ofruar
njé koleksion sonetesh té bukurisé sé pérjetshme. | ashtuquajtur "Princi i
poetéve, Poeti 1 princave”, Ronsard &shté poeti mé i njohur i Rene-
sancés. Poezia lirike e Ronsardit zbulon njé lidhje té pérjetshme me
rininé dhe njé friké té theksuar nga plegéria. Kéto shgetésime té Ron-
sardit gjejné shprehjen e tyre mé té fugishme né motivin Carpe Diem, i
cili pérfagéson pérpjekjen pérfundimtare té poetit pér té triumfuar me
kalimin e kohés. Né diskursin e Ronsardit, femra pa humbur kohé duhet
té pérfitojé nga bukuria e saj dhe t'i dorézohet joshjes sé poetit.

Carpe Diem?! éshté njé moto latine gé do té thoté "kape ditén",
"pérfito nga momenti" e cila éshté prezente pothuajse né té gjitha soné-
tet e Ronsardit. Ai mishéron filozofiné e té jetuarit né té tashmen, i veté-
dijshém pér kalimin e kohés dhe jetés dhe nevojén pér té shijuar ¢do
moment. Ronsardi i fton lexuesit té shképuten nga shgetésimet e sé
shkuarés dhe shgetésimet pér té ardhmen dhe té fokusohen né momen-
tin e tanishém, né pérjetimin e kénagésive té thjeshta té jetés.

Ronsard, poet? i pushtimit t& dashurisé konsiderohet si njé nga
poetét lirik mé té médhenj té poezisé frénge. | frymézuar nga poetét e
lashté, ai ishte né gjendje t'u jepte njé jeté té re formave klasike duke
sjellé njé ndjeshméri specifike pér kohén e tij. Sonetet e tij pasqyrojné
njé frymé gé pérgafojné bukuriné e botés me njé pasion té zjarrté.

! Formula e ploté latine éshté: “Carpe diem quam minimum credula postero”... Q&

do té thoté: “Jetojeni té sotmen pa u shqetésuar pér t€ nesérmen”. Horaci e
pérfshiu até né vargun e fundit té njé prej poezive té tij, né librin e | - Odes. Ai
pérpiget té bindé Leuconoé, njé vajzé té re qé déshiron té keté njé jeté shumé té
gjaté, se e vetmja gjé e réndésishme éshté momenti i tanishém. Ajo nuk e di se
kur do ta godasé vdekja, ndaj duhet té jeté plotésisht e lumtur dhe té pérfitojé ¢do
dité gé kalon, pa shtyré asgjé pér té& nesérmen.

2 André Gendre, Ronsard, poéte de la conquéte amoureuse, Neuchatel, La Baconnigre,
1970 (rééd. Genéve, Slatkine, 1998). 2023, ISBN 978-2-406-14891-3. p.292
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Né kété artikull, do té paragesim sonetet e Ronsardit, duke evo-
kuar Carpe Diem dhe falé temave té soditjes, dashurisé sé pérjetshme,
kérkimit té pavdekésisé dhe kénagésisé sé momentit té tanishém, do té
zbulojmé shumé aspekte té pérvojés njerézore qé Ronsardi i paragiti me
aq mjeshtéri né poezité e tij.

Né kété punim, fillimisht do té paragesim lidhjen e pandashme
midis dashurisé sé pérjetshme dhe ftesén pér meditim sipas filozofisé
sé Carpe Diem né poemén “Ode pér Kasandrén” e Ronsardit. Pastaj do
té flasim pér konceptin kryesor té Carpe Diem si¢ evokohet nga Ron-
sardi: kénagésia e momentit té tanishém. Ronsardi na nxit té jetojmé
plotésisht né momentin e tanishém, té shijojmé ¢cdo moment té ekzis-
tencés soné, té vetédijshém pér kalimin dhe vlerén e tij unike.

Jeta dhe poezia e Pierre de Ronsard

Ronsardi (1524-1585) éshté njé nga poetét mé emblematikeé i his-
torisé letrare franceze. Veprimtaria e Ronsardit éshté mjaft e gjeré dhe
e larmishme, duke marré parasysh se ai ka shkruar sonete, ode dhe him-
ne shumé té lidhura me jetén e tij personale. Tema e vdekjes, natyrés,
Carpe diem dhe dashurisé e shkruar nga autori né té gjithé veprén e tij,
shérbejné pér té ndricuar nocionet kryesore té poezive té tij.

Né té vérteté, duhet theksuar se vepra e Ronsardit nuk mund té
kuptohet pa njohuri pér jetén e autorit. Késhtu qé analiza e veprés sé tij
nuk mund té ¢ojé né njé analizé té ploté dhe ndricuese pa marré para-
sysh elementet biografike. Prandaj, nuk mund té vecohet jeta personale
e Ronsardit nga vepra e tij poetike dhe né kété drejtim duhet théné se ai
gjaté gjithé jetés ka gené i dashuruar me tri femra. Fillimisht, ai njohu
Kasandrén, njé vajzé trembédhjetévjecare qé pérfagéson dashuriné e tij
platonike, sepse ajo ishte vértet e re dhe e bukur. Mé pas ai u takua me
Marin, njé vajzé e re fshatare me té cilén ra né dashuri dhe me té cilén
pati njé lidhje. Mé né fund, ai takohet me Helenén me té cilén gjithashtu
bie né dashuri. Megjithaté, diferenca né moshé mes té dyve éshté mjaft
e jashtézakonshme, poeti pérséri pérjeton dashuriné platonike teksa
Helene mbetet indiferente.

Dashuria si frymézim

Pothuajse té gjitha sonetet e Ronsardit ilustrojné dashuriné si bur-
im frymézimi dhe Carpe Diem, filozofiné e kapjes sé kohés. Ai i shpreh
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emocionet e tij me intensitet té thellé dhe ndjeshméri té shtuar, duke
kapur thelbin e dashurisé me gjithé fuginé e saj. Vargjet e tij té gjalla
zbulojné njé festé dashurie pasionante, né té cilén ¢cdo moment jetohet
me intensitet té zjarrté.

Né sonetet e tij3, Ronsardi ringjall dashurité e kaluara, duke rin-
gjallur kujtimet e momenteve té pérbashkéta me njé nostalgji t¢ mbu-
shur me melankoli. Nostalgjia ngjall mbi té gjitha dashuri té& shkuara,
duke kujtuar késhtu kohén gé ka pérjetuar gjaté dashurisé dhe nevojén
pér ta jetuar até plotésisht pér aq kohé sa ajo éshté e pranishme. Ky
kujtim dhe nostalgji e dashurive té kaluara na kujton se ¢do marrédhé-
nie, sado e shkurtér qofté, ka bukuriné e saj dhe ia vlen té pérjetohet dhe
té vlerésohet.

Carpe Diem gjen vendin e vet né ményrén se si Ronsardi u gaset
dashurive té kaluara. Ai na fton t¢ mésojmé nga pérvojat tona té sé
kaluarés, t¢ mos ndalemi te keqgardhjet apo hidhérimet, por té fokuso-
hemi te dashuria e tanishme dhe ta shijojmé até plotésisht. Pér kété Lau-
monier?, kritik letrar i shkruan disa fage rreth Carpe diem: « Arsyetimi
gé Ronsardi u jep miqgve té tij pér t'i nxitur té kalojné miré éshté ky: Do
té vdesim sé shpejti, ndoshta nesér; le té€ shpejtojmé, pra, té shijojmé
jetén sa té mundemi, - ai flet njélloj edhe me zonjat e tij ».

Mirépo ky arsyetim merr mé pas njé karakter shumé té vecanté,
njé nga burimet, njé nga instrumentet e jetés sé gézueshme éshté veté
femra. Me prezencén e njé femre, Carpe diem béhet Carpe florem; kur
ajo éshté aty, nuk béhet mé fjalé pér té piré e as pér gosti; éshté dicka
krejt ndryshe, té cilén ajo éshté shpérndarési i vetém dhe qé shpesh e
refuzon até kénageési pér arsye té ndryshme. Pastaj kjo kénagési gé vjen
prej saj éshté shumé mé e pérkohshme se té tjerat: zgjat pér aq kohé sa
zgjasin energjia fizike dhe freskia te té dyja gjinité, njé arsye e re gé ajo

3 https://www.universalis.fr/encyclopedie/les-amours: Les Amours de Cassandre
« Dashurité pé Kasandrén » éshté njé pérmbledhje me poezi né dhjetérrokéshe nga
Pierre de Ronsard, botuar né vitin 1552. Né kété pérmbledhje, Ronsardi vleréson
bukuring fizike dhe pérsosmériné morale té disa personazheve femra, té cilat jané
béré té famshme falé fugisé sé imazheve té tij: Kasandra, Marie dhe Helena.
Kasandra ishte njé vajzé e re italiane, té cilén poeti e takoi mé 21 prill 1545 né Blois
né njé ballo né gjykaté. Poeti kishte njézet e njé vjet kur u takua me té. Ronsardi
nuk mundi t& martohej me kété vajzé. N& imitim té Petrarkés, i cili i kéndoi t&
dashurés sé tij Laura, ai e béri Kasandrén muzén e tij, duke festuar njé dashuri
krejtésisht imagjinare né njé stil t& cmuar me krahasime mitologjike dhe bukuri.

4 Paul Laumonier, Ronsard poete lyrique, Paris, Librairie Hachette, 1909,
deuxiéme partie, sources et originalité de Ronsard poéte lyrique, section II, I’ode
légére, chapitre V, I’ode érotico-bachique, 1. Ronsard épicurien, pp. 578.
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té déshirohet mé fort dhe té jepet mé shpejt. Ronsardi nuk u thoté mé
thjesht: Do té vdesim sé shpejti — por: “Do té plakemi shpejt, do té pla-
kemi c¢do dité; le té nxitojmé, pra, té shijojmé kénagésité e dashurisé, sa
jemi té rinj, ti dhe uné; éshté afér dita kur nuk do té jeté mé koha, kur
nuk do té mund té duash apo té té duan mé; atéheré do té mbeteni vetém
me keqardhjen e koté té njé refuzimi pérgmues. Nuk éshté mé vetém
njé késhillé e thjeshté nga njé filozof epikurian, njé paralajmérim rela-
tivisht i painteresuar dhe njé mjet pér té ngushélluar té tjerét. Njé nga
shembujt e pérshkruar me mjeshtéri nga Ronsardi pér Carpe florem
éshté:

Ode pér Kasandrén®.

Bukuroshe, shkojmé té shohim nése tréndafili (roza)
Qé né méngjes kishte hapur

Fustanin e saj té purpurt né diell,

Nése i ka prishur pak kété mbrémje

Palét e fustanit té saj té purpurt,

Dhe teni i saj me tuajén éshté i njéjte.

Para sé gjithash, mund té konsiderojmé se poeti, né fillim té poe-
zisé, éshté mjaft i drejtpérdrejté, sepse e fton vajzén té shkojé té shohé
tréndafilin: "Bukuroshe shkojmé té shohim nése tréndafili...". Pérdo-
rimi i imazhit té tréndafilit krijon njé ndjesi vizuale dhe shqisore, duke
rritur ndikimin emocional té poemés. Ai gjithashtu ilustron mjeshtériné
e Ronsardit pér té pérdorur simbolet dhe metaforat pér té ngjallur
ndjenja romantike né njé ményré poetike dhe ndjellése.

Qysh né strofén e paré, autori e vendos veten menjéheré si njé
njeri g€ josh. Fjalét e para jan€ njé€ ftes€ pér nj€ shétitje galante: “Shkoj-
mé té shohim nése tréndafili”. Ai gjithashtu kujton simbolikén e trénda-
filit, qé éshté ajo e dashurisé, e cila béhet gjithnjé e mé e pasionuar si-
domos kur lulja béhet e kuge, njé efekt i theksuar nga pérdorimi i mbie-
mrit "purpurt™ gé i referohet ngjyrés sé kuqge té errét.

Te vargu “Fustanin e saj t€ purpurt né diell “ Ronsardi pérdor

imazhe vizuale pér té pérshkruar bukuriné e Kasandrés. Veshja e saj
krahasohet me njé ngjyré té purpurt, njé nuancé e pasur dhe intensive.

>  LaPléiade. "Pierre de Ronsard: (Buvres complétes". Gallimard, 2014.
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Ngjyra e purpurt shpesh lidhet me mbretéring, pasuriné dhe madhe-
shtiné. Késhtu, ky pérshkrim sugjeron fisnikériné dhe shkélgimin e Ka-
sandrés.

Poeti kémbéngul te nuancat e ngjyrés: ai thekson se veshja e Ka-
sandrés nuk e ka humbur ngjyrén e purpurt me gjithé ardhjen e mbré-
mjes ("kété mbrémje™). Kjo pérforcon idené e géndrueshmérisé sé bu-
kurisé sé Kasandrés. Veshja e saj ruan ngjyrén e saj té gjallé, ashtu si
cehrja e saj gé krahasohet me até té poetit ("Dhe teni i saj me tuajén
éshté i njéjté"). Ky krahasim nénkupton njé ngjashméri midis ngjyrés
sé Kasandrés dhe asaj té poetit, duke krijuar késhtu njé lidhje harmonie
dhe afiniteti midis dy personazheve. Kéto vargje nxjerrin né pah buku-
riné e jashtézakonshme té Kasandrés. Simetria midis paraqgitjeve té tyre
fizike sugjeron pérputhshméri dhe térheqje reciproke. Ai gjithashtu pér-
forcon idené se poeti térhiget nga bukuria e jashtme e Kasandrés, por
gjithashtu déshiron té krijojé njé lidhje mé té thellé shpirtérore me té.

Lévizje me plot nur te vargu “Palét e fustanit té saj té purpurt”,
njé trup feméror né lévizje dhe gé rrotullohet duke krijuar njé imagjinaté
té theksuar sensuale.

Sa keq! shihni se si pér njé kohé té shkurtér
Bukuroshe, asaj pérnjéheré

Sa keq! Sa keq! | ka humb bukuria

O me t’vértet njerké Natyré

Medgenése njé lule e tillé zgjat

Vetém nga méngjesi deri né mbrémije.

Me kéto vargje poeti shpreh habi dhe kegardhjeje: "Sa keq! Shi-
koni se si pér njé kohé té shkurtér"”, bén thirrje duke treguar pér shpej-
tésiné me té cilén tréndafili ka humbur bukuriné e tij. Fjala "Sa keq"
éshté njé thirrje trishtimi ose keqgardhjeje. Thekson kalueshmériné e bu-
kurisé dhe krijon njé ton melankolik.

Ronsardi paraget imazhin e tréndafilit té venitur dhe véren se tren-
dafili ka humbur shkélgimin e tij né njé kohé té shkurtér. Ai pérdor shpre-
hjen “asaj pérnjéheré” pér té nénkuptuar se cilésité estetike té tréndafilit
kané réné. Ky vézhgim pérforcon temén e bukurisé kalimtare dhe kujton
gjendjen njerézore té dénuar me dekadencé. Poeti thekson shpejtésiné e
transformimit té tréndafilit, duke nénvizuar késhtu idené se bukuria mund
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té jeté kalimtare dhe té zhduket né njé periudhé té shkurtér kohe. Ai gjith-
ashtu pérforcon krahasimin e nénkuptuar midis tréndafilit dhe rinisé
njerézore, i cili gjithashtu éshté i dénuar té shuhet shpejt.

Poeti gjithashtu i drejton njé qortim natyrés, duke e cilésuar si
“njerké”. Ai e qorton pér mizorin€ e saj né€ tharjen e shpejté té luleve
dhe degradimin e bukurisé. Kjo ndjenjé pasqyron njé piképamje pesi-
miste pér natyrén dhe njéfaré hidhérimi pérballé kalimit té pashman-
gshém té kohés.

Kontrasti midis jetés sé shkurté dhe bukurisé: Ronsardi tregon se
kohézgjatja e lules, nga méngjesi deri né mbrémje, éshté jashté-
zakonisht e shkurtér. Ky kontrast midis jetés qé kalon shumé shpejt dhe
bukurisé gé nuk zgjat pérforcon ndjenjén e humbjes dhe i referohet
gjendjes njerézore.

Prandaj kéto vargje shprehin njé ndjenjé nostalgjie, kegardhjeje
dhe vetédijeje pér natyrén kalimtare té sé bukurés dhe té jetés. Ai e fton
lexuesin té reflektojé mbi vlerén e bukurisé kalimtare dhe té kapé
plotésisht momentin e tanishém para se té zhduket.

Kéto vargje nxjerrin né pah temén e bukurisé kalimtare dhe nén-
vizojné aspektin melankolik té poemés. Poeti shpreh trishtimin e tij pér
shpejtésiné me té cilén tréndafili humbet bukuriné e tij, duke denoncuar
késhtu natyrén mizore dhe brishtésiné e gjendjes njerézore. Pérdorimi i
fjaléve " Sa keq! " dhe " | ka humb " krijon njé atmosferé vajtimi dhe
pérforcon shprehjen e emocioneve té poetit.

Prandaj, nése mé besoni, bukuroshe
Derisa mosha juaj lulézon

NEé rininé plot gjalléri

Shijoni, shijoni rininé tuaj:

Sikurse késaj luleje plegéria

Do té prish bukuriné tuaj.

Kéto vargje paragesin njé nxitim pér té besuar poetin: Ronsardi i
drejtohet té bukurés sé tij duke i théné "Prandaj, nése mé besoni, buku-
roshe ". Ai i kérkon asaj té marré parasysh fjalét e tij dhe té keté besim
tek ai. Kjo e pérforcon synimin e poetit pér té dhéné késhilla té vlefshme
dhe kuptimplota.

Ronsardi i jep njé vlerésim té miré rinisé. Ai e njeh miré rininé
dhe shprehet me plot eksperiencé duke pérdorur shprehjen "mosha juaj
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lulézon / Né rininé plot gjalléri ". Ai e krahason rininé me njé lule gé
éshté né kulmin e saj, e freskét dhe e re. Ky imazh pérforcon idené e
bukurisé dhe vitalitetit té rinisé.

Ronsardi bén ftesé pér té pérfituar nga rinia. Ai i inkurajon njeré-
zit té: " Shijoni, shijoni rininé tuaj ". Ai i fton gé té pérfitojné plotésisht
nga rinia e tyre, ta shfrytézojné até maksimalisht dhe té jetojné inten-
sivisht. Pérdorimi i foljes "shijoj" ngjall idené pér té kapur mundésité
qé krijohen pér té shijuar jetén.

Poeti jep njé krahasim mes rinisé dhe plegérisé. Ai thekson
natyrén kalimtare té sé bukurés dhe nevojén pér ta ruajtur dhe vlerésuar
até sa té zgjasé. Kéto vargje shprehin késhillén e poetit pér té pérfituar
plotésisht nga rinia dhe pér té ruajtur bukuriné e saj, sepse plegéria do
ta njollosé pérfundimisht kété bukuri. Eshté njé kujtesé e kalimit té ko-
hés dhe réndésisé sé té jetuarit né kété moment. Poeti e inkurajon késhtu
njeriun té kapé kénaqésité e rinisé dhe té ruajé bukuriné e tyre pérballé
kalimit t& pashmangshém té kohés.

N¢ vargjet: “Prandaj, nése mé besoni, bukuroshe” dhe "Buku-
roshe, le té shohim nése tréndafili”, poeti i drejtohet drejtpérdrejt per-
sonit gé ai e quan " Bukuroshe " (Kasandrés) duke imituar Petrarkén
dhe i kérkon qé t'i besojé. Ky pasazh thekson réndésiné e dégjimit dhe
pranimit té késhillave té poetit. Kasandra ftohet té pérfitojé nga jeta, e
cila &shté e shkurtér: “Vetém nga méngjesi deri n€é mbrémje! sikur té
kishte mbaruar brenda njé dite.

Megjithaté, e gjithé poezia shfaget pas njé ftese indirekte dashu-
rie, pasi kjo ftesé nuk paraget elemente gé kané lidhje me dashuriné. Né
té vérteté, fjalét gé paragiten ose pérshkruhen aty i referohen bukurisé,
rinisé dhe kalimit té kohés dhe jané kéto tema gé do té ekspozohen nga
Ronsardi gjaté gjithé poezisé. Ftesa e poetit nuk mund té konsiderohet
plotésisht ftesé dashurie, pasi ai nuk i thoté drejtpérdrejt vajzés ta dojé
até dhe nuk ia deklaron dashuriné e tij. E fton té jeté e ndérgjegjshme
dhe té reflektojé pér kohén e saj, domethéné bén njé ftesé pér té pérfituar
nga koha, sepse rinia dhe bukuria jané si lulet, jetéshkurtér, efemere.

Po késhtu, poeti shpreson, me ftesén e béré, té ngjallé né ményré

indirekte te Kasandra shqgetésimin e dashurisé duke i treguar se jeta
éshté mjaft e shkurtér dhe se éshté shumé e réndésishme gé ajo duhet té

6 Balsamo Jean, « Le “pétrarquisme” des Amours de Ronsard », Revue d'histoire
littéraire de la France, 1998/2 (n° 98), p. 179-194. URL.:
https://www.cairn.info/revue-d-histoire-litteraire-de-la-france-1998-2-page-179.htm
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gézojé rininé. Kjo éshté e paragitur me anén e elementeve natyrore si
ngjyra dhe tréndafili "Né rininé plot gjalléri ".

P&r mé tepér, pérdorimi i imperativit "Shijoni, shijoni rininé tuaj",
gjithashtu kufizon kété ftesé dashurie e cila mund té konsiderohet né
fund té poezisé si njé mésim ose si njé rekomandim nga njé mik. Ron-
sardi mund té shihet mé shumeé si njé késhilltar sesa si njé burré i dashu-
ruar gé flet me vajzén e dashur, duke gené se ai i jep asaj késhilla né
vend gé t'i thoté gé ta dojé.

Madje, vendi i vajzés dhe pérshkrimi i saj fizik jané mjaft té kufi-
zuara né poezi, pasi e shohim vetém nga vargu i gjashté me njé pérsh-
krim té vogél té bukurisé sé saj, té béré nga poeti. E edhe nése autori
arrin té realizojé pérshkrimin e té dashurés sé tij, e thoté vetém né
ményré indirekte, pasi e bén me ndihmén e njé lidhjeje me tréndafilin,
né rreshtin e paré me ané té fjalés "Mignonne/Bukuroshe...”, kur e fton
dhe né vargun e gjashté "Dhe teni i tij me tuajén éshté i njéjté"”, ku ndér-
ton metaforén dhe krahason vajzén dhe rozén.

Né kété ményré, autori nuk i thoté drejtpérdrejt vajzés se ajo éshté
e bukur, por pérdor krahasimin me njé element té natyrés pér té dhéné
idené e tij né ményré indirekte. Po késhtu, duhet theksuar se né té gjithé
poeziné jané fjalét “Bukuroshe” né vargun e paré dhe “teni” né vargun
e gjashté, si dhe pérdorimi i urdhérores né vargun e pesémbédhjeté né
fund té poezisg, té cilat na ndihmojné té mos harrojmé bashkébiseduesin
e vérteté, Kasandrén, sepse té gjitha fjalét e tjera i referohen tréndafilit
gé z€ njé vend mjaft té réndésishém né kété poezi.

Mund té vérejmé se poezia "Pér Kasandrén™ pérfagéson njé dis-
kurs kushtuar vajzés gé e dashuron né ményré qé ajo té fillojé té pér-
fitojé nga koha dhe ftesa fokusohet vetém né ikjen e kohés dhe né Carpe
diem. Pérvec késaj, né fund té poezisé, poeti paragitet si njé burré me
pérvojé, té cilit vajza (e dashura) duhet t'i besojé, sepse ai po i jep
zgjidhje fatit té saj, duke joshur né njé ményré vajzén qé e dashuron.

Ky tekst i Ronsardit mund té lexohet si njé tekst argumentues. Né
strofén e paré (hipoteza), autori i kéndon bukurisé sé Kasandrés. Né té
dytin (verifikimin e hipotezés), autori véren se lulja ka humbur hije-
shiné e saj. Sé fundi, né strofén e fundit (konkludimin), ai nxjerr njé
moral nga ky vézhgim i natyrés.

Né poeziné e tij, Ronsardi kémbéngul né bukuriné e madhe té
Kasandrés. Né té vérteté, ai e krahason até me até té njé tréndafili, si né
personifikimin e méposhtém: « Palét e fustanit té tij té purpurt, Dhe teni
1 tij me tuajén €shté 1 nj&jte”. Ky stil krahasimi i jep tipare njerézore
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tréndafilit duke iu referuar veshjes sé saj, sikur té ishte njé vajzé. Ky
imazh i lejon Ronsardit té nxjerré né pah bukuriné verbuese té Kasan-
drés duke e lidhur até me pamjen dhe freskiné e njé tréndafili, por edhe
pér té paralajméruar vajzén pér até gé natyra ka pérgatitur pér té.

Pra, si¢ shpjegon krahasimi i méposhtém, bukuria e njé femre, si
ajo e tréndafilit, nuk éshté e pérjetshme: « Sikurse késaj luleje plegéria
/ Do té prish bukuringé tuaj ». Duke krahasuar bukuriné e damkosur té
njé luleje me trupin e moshuar té njé femre, Ronsardi i shpjegon Kasan-
drés se ajo duhet té shijojé pa pritur aspak, té shijojé menjéheré kénagé-
Siné e té genit e bukur, pérpara se atributet e saj fizike ta 1éné até dhe té
jeté tepér voneé.

Poeti e krahason plegériné me lulen e tréndafilit, duke véné né
dukje se ashtu si plegéria e katanadis gé njé lule t¢ humbasé bukuriné e
saj, ajo pérfundimisht do té njollosé edhe bukuriné e femrés. Plegéria
nxjerr né pah natyrén kalimtare t& bukurisé, e cila né ményré té pa-
shmangshme e gérryen até dhe e shkatérron gjaté gjithé kohés.

Duke pérdorur foljen “prish”, poeti ngjall idené se pleqéria do té
zvogélojé shkélgimin e bukurisé sé njeriut/femrés. Ai kémbéngul né
transformimin e pashmangshém gé ndodh me kalimin e kohés, duke
pérforcuar késhtu nocionin e kalueshmérisé sé rinisé dhe kotésisé sé
paragitjeve té jashtme.

Kéto vargje jané njé reflektim mbi brishtésiné e bukurisé
njerézore dhe njé ftesé pér t'u ndérgjegjésuar pér realitetin e kalimit té
kohés. Shprehjet e poetit theksojné réndésiné e vlerésimit t& bukurisé
sé brendshme dhe cilésive té thella qé géndrojné pértej pamjes fizike.

Né pérgjithési, kéto vargje paralajmérojné dhe inkurajojné
njeriun qé té mos fokusohet vetém né pamjen e jashtme. Ato ftojné té
kultivojné njé bukuri té pérjetshme té bazuar né vlera mé té thella dhe
té vlerésojné plotésisht rininé pérpara se koha té 1éré gjurmé.

Né strofén e paré, poeti apostrofon adresuesin (Mignonne/Bu-
kuroshe) dhe vendos njé marrédhénie analogjike midis tréndafilit dhe
adresuesit pérmes njé metafore (Fustanin e saj té purpurt né diell / Palét
e fustanit té saj té purpurt), dhe njé krahasimi (teni i saj me tuajén éshté
I njéjté). Késhtu, tréndafili luan rolin e shembullit né demonstrimin
insistues té Ronsardit. Mund té themi se edhe lexuesit tashmé mund té
kuptojné se gjithcka gé do té jeté e vlefshme pér tréndafilin, do té jeté
edhe pér lexuesin e poezisé.
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Pér té kuptuar mé miré kété poezi, duhet té imagjinojmé gjith-
ashtu se né méngjes, njé shétitje nga poeti né njé kopsht i kishte mundé-
suar qé ta bénte vajzén (lexuesin) té vézhgonte bukuriné e tréndafilit.
Pra, forma e késaj strofe ndihmon pér té ilustruar bukuriné e tréndafilit.
Kjo éshté strofa mé poetike dhe mé e bukur né poezi, vecanérisht pér sa
u pérket tingujve té fjaléve. Lidhjet (p.sh., "purpurt né diell" i japin poe-
zisé njé ndjenjé rrjedhshmérie. Fakti gé kjo strofé éshté vetém njé fjali
e bén até té rrjedhshme gjithashtu. Muzikaliteti i strofés éshté edhe mé
i réndésishém sepse kjo éshté njé ode, njé poezi qé synon té kéndohet
ose té thuhet me shogérimin e muzikés. Pra, ritmi ndihmon Ronsardin
té krijojé muzikén e fjaléve gé shprehin bukuriné e tréndafilit dhe, né
ményré implicite, té Kasandrés.

Né strofén e dyté, vézhgimi éshté i dukshém pér té gjithé, adre-
suesin, si dhe folésin Ronsardin (shihni). Ky vézhgim éshté pér té ar-
dhur keq pér tréndafilin e bukur: brenda njé dite (nga méngjesi deri né
mbrémje), bukuria e tij/saj u zhduk dhe u zbeh (I ka humb bukuria)
pasthirrmat e tij t€ shumta (Sa keq!), apostrofi i natyrés (O me t’vértet
njerké Natyré) synojné té nxisin emocion tek Kasandra/lexuesi dhe sim-
patiné pér tréndafilin me té cilin ajo ka njé lidhje té krijuar nga poeti.

Ronsardi konsideron se koha kalon shumé shpejt dhe se njeriu
duhet té pérfitojé sa mé shumé nga avantazhet e rinisé para se té arrijé
plegéria. Kjo éshté ajo gé ai pérpiget ta béjé Kasandrén té kuptojé né
metaforén e méposhtme: « Shijoni, shijoni rininé tuaj ». Duke dhéné
idené e mbledhjes sé luleve me até té shijimit té rinisé, autori krijon njé
imazh sa zbulues dhe té gézueshém qé pérkthehet drejtpérdrejt
(shijojeni (kape) ditén). Pér mé tepér, poeti duket se i kushton shumé
réndési mesazhit qé po pérpiget té pércojé, pasi ai pérdor folje né
urdhérore gé nénvizojné urgjencén e situatés, gjithashtu i drejtohet
drejtpérdrejt vajzés disa heré né poezi (emri familjar bukuroshe, pér-
séritet tre here: né vargun e paré, né té tetin dhe né vargun e trembé-
dhjeté). Sé fundi, poeti kémbéngul né réndésiné e té genit i kujdesshém
ndaj natyrés, t€ cilén e akuzon si “njerké”, domethéné duke 1 dhéné cilé-
simin e té genit té ligé, me ndihmén e njé personifikimi (vargu i dhjetg).
Ndaj &shté urgjente, gé vajza e re sé cilés i drejtohet poezia, té pérfitojé
nga rinia e saj para se koha dhe natyra t'i vjedhin bukuriné. Njé
paralajmérim i lidhur drejtpérdrejt me Carpe diem gé Ronsardi, njé poet
humanist, thekson garté né veprén e tij.

Duke pérdorur shprehjen "nése mé beson”, Ronsardi e fton té
dashurén gé té keté besim né fjalét e tij dhe t'i marré ato parasysh. Ky
varg forcon lidhjen mes poetit dhe té dashurés sé cilés i drejtohet. Al
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kérkon té krijojé njé lidhje besimi, duke sugjeruar késhtu se ka interesin
mé té miré té té dashurés né zemér dhe se déshiron t'i japé asaj késhilla
té shéndosha. Ky apel nxjerr né pah dimensionin didaktik té poezisé, ku
poeti kérkon té késhillojé té dashurén me fjalét e tij. Ai gjithashtu thek-
son réndésiné e dégjimit me kujdes dhe marrjen né konsideraté té késhi-
Ilave té té tjeréve, vecanérisht atyre gé kané pérvojé ose menguri pér té
ndaré.

Kéto vargje nxjerrin né pah rininé si njé gjendje té privilegjuar,
ku femra éshté né kulmin e bukurisé dhe vitalitetit. Ato nénvizojné edhe
shkurtésiné e késaj periudhe, duke nxitur késhtu pér té pérfituar maksi-
malisht dhe pér té vlerésuar ¢cdo moment té saj. Duke pérdorur foljen
“marr/shijoj”, poeti ngjall idené pér té kapur, korrur, pérfituar nga mun-
désité gé ofron rinia. Ai sugjeron se rinia é&shté njé moment i gmuar gé
duhet jetuar intensivisht dhe plotésisht. Poeti e drejton kété ftesé duke
theksuar shkurtésiné e rinisé, duke e krahasuar plegériné me njé lule gé
shuhet. Ai paralajméron kundér kotésisé dhe brishtésisé sé bukurisé,
duke na kujtuar se rinia nuk zgjat pérgjithmoné.

Kjo késhillé synon té nxisé personin qé té kalojé, té kapé mo-
mentin e tanishém dhe té pérjetojé plotésisht kénagésité dhe mundésité
e rinisé. Ajo nxjerr né pah idené se rinia éshté njé periudhé e privilegjuar
kur éshté e réndésishme té kultivohet gézimi, pérmbushja dhe pérvoja
e jetés.

Késhtu, teza e konkludimit (Shijoni, shijoni rininé tuaj) éshté mé
e lehté pér t'ia imponuar Kasandrés/lexuesit, falé njé argumenti (ple-
géria/ do té prish bukuriné tuaj) bazuar né shembullin e marré pérmes
krahasimit “Sikurse késaj luleje ...”. Né két€ ményré, njé mjeshtér i
retorikés, si¢ éshté Ronsardi, arrin té bindé bukuroshen té pérfitojé nga
momenti aktual.

Pra, strofa e treté sqaron simbolin. Lidhja logjike e shprehur me
“prandaj” merr nj€ aspekt pérfundimtar. Dy rreshtat e fundit, me kraha-
simin eksplicit “ Sikurse késaj luleje pleqéria / Do té prish bukuriné
tuaj”, nxjerr né pah asimilimin e tréndafilit te vajza e re, e cila deri até-
heré ishte vetém spektatore. Mund té themi se, soneti i Ronsardit " Bu-
kuroshe, shkojmé té shohim nése tréndafili" &shté njé meditim mbi kali-
min e bukurisé dhe rinisé. Na fton té shijojmé momentin e tanishém, té
kultivojmé cilésité e brendshme dhe té vlerésojmé jetén me gjithé shkel-
gimin e saj, duke e ditur se koha nuk ndalon sé ecuri.
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Konkludim

Si pérfundim, krahasimi i femrés, i té dashurés, me njé lule duket
me vleré pér té. Megjithaté, pérmes késaj metafore, poeti shpreh keg-
ardhjen e kalimit té kohés, do té donte gé Kasandra té mbetej e re, té
ruante bukuriné e saj ndoshta nga frika se mos nuk e dashuronte mé kur
té plaket? Apo éshté thjesht frika se koha kalon shumé shpejt? Gjithsesi,
kjo poezi ilustron teoriné e Carpe Diem dhe na fton té shijojmé kohén
e tanishme. Natyrisht, éshté e réndésishme té kuptojmé mundésiné pér
té gené né gjendje té shijojmé jetén para se té jeté tepér voné. Pra, poezia
éshté ambivalente, pasi shpreh edhe keqgardhjen pér kalimin e kohés,
edhe mundésiné pér té jetuar momente té bukura.

Filozofia e Carpe Diem e Ronsardit nénkupton njé géndrim lirie.
Eshté njé thirrje pér t& pérgafuar mundésité gé na vijné, té guxojmé té
ndérmarrim rrezige, té eksplorojmé pérvoja té reja dhe té dalim nga
zona joné e rehatisé. Ai na inkurajon té dégjojmeé aspiratat tona mé té
thella, té ndjekim pasionet tona dhe té shprehim natyrén toné té vérteté
pa friké nga gjykimi ose konvencionet shogérore.

Filozofia e Carpe Diem sipas Ronsardit gjithashtu inkurajon ¢li-
rimin nga konventat shogérore dhe pritshmérité e jashtme. Na kujton se
jeta éshté shumé e shkurtér pér té jetuar sipas standardeve té imponuara
nga té tjerét. Na inkurajon té ndjekim rrugén toné, té shprehim indi-
vidualitetin toné dhe té jetojmé né pérputhje me vlerat tona mé té thella.

Ronsardi, poeti vizionar, na kujton se jeta éshté kalimtare, por se
bukuria dhe gézimi i té jetuarit jané té arritshme, nése i kérkojmé me
pasion. Duke pérgafuar shpirtin e Carpe Diem, ne mund ta transfor-
mojmé ekzistencén toné né njé simfoni té gjallé, né té cilén ¢cdo frymé
éshté njé himn pér jetén.
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